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برجمو اتک بغت 
کیا لتاعدة 
الستكنا بار ڪب 


لمؤآتف 


التام 


كرو ولدالأصين 


حقوق الطبع محفوظة للمؤلف والناشر 
الطبعة الأولى 
۲ه ۱٣۲۰م‏ 





اللهم صل على محمد وعلى آله وصحبه وسلم» الحمد لله ذي 
الجلال والإكرام» المنعم بإقامة الحجج على ذوي الأفهام؛ ومبين 
رسوم الحق لمن أراد هدايحه على الدوام» والصلاة على أفصح من 
نطق بالضاد يشفعها أذكى السلام» أما بعد: 

فقد رأيت كتاب أخيئا محمد محفوظ بن الشيخ ا مسمى : 

«رفع الأعلام: على لم الأخضري وتوشيح عبدالسلام؛. 

فإذا هو استوفى الرسوم والحدود بالتمام» ثم أتى على البراهين 
ومالقدماتها من الأقسام» وسوره سور إثبات مقيد بدائماً أوعلى 
الدوام» وشكله أول أشكال الإنتاج في هذا المقام» وبين شرطياته 
تلازم الصدق المحسن للكلام» ولم يذكر من السفسطيات إلا ما لا 
بد منه ليحذر من إيراده في الکلام» فكان اسمه طابق مسماه بالتمام 
أو زاد المسمى ببيان ما يخفى بين الأعلام» وعلى سيدا محمد أفضل 
الصلاة وأكمل السلام . 


وكتبة 


محمد الأمين بن الشيخ بن فحف 


تقريظ المرابط 


أحمد فال بن أحمدن 
وبعد: 
فقد أملى علي أخونا الفاضل/ محمد محفوظ بن سيد أحمد بن 
الشيخ كتابه المسمى: 


«رفع الأعلام» على سلّم الأخضري وتوشيح عبدالسلام» . 

أي أملاه علي من أوله إلى آخره» فإذا هو شرح من أجود ما 
صنف في فن المنطق لأنه جمع ما لم يُجمع في غيره كما يعلمه من 
طالعه هكذا وجدته حسب اطلاعي . 


وقد أمرته أن يبعث إلينا نسخة منه للإقراء عليها. 


وكتب: 


أحمد فال بن أحمدن 


e 


الحمد لله الذي لايدركه بعد الهممء ولا يناله غوص الفطن» 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد المبعوث بالبرهان الواضح» 
والقول الشارح» وعلى آله وأصحابه أثمة الهدى» ومصابيح الدجى» 
وعلى من تبعهم من الأئمة الأعلام» وسادات الإسلام» الذين ميزهم 
الله بالصدق: وعرفهم بالحق. وأوكل إليهم تعريفه لمن بعدهم 
بفصول حدود الشريعة» وخواص رسوم الملة؛ أما بعد: 

فيقول أفقر العبيد إلى رحمة مولاه محمد محفوظ بن سيد أحمد 
بن سيد بن الشيخ بن فحف: هذا كتاب ما طلب مني أحد صنعته» 
ولا رغب إل طالب في تأليفه؛ ولكنني رأيت أن توشيح عبدالسلام 
لسلم الأخضري يحتاج إلى من يخرجه من دائرة التوشيح» إلى ساحة 
الشرح وفضاء التوضيح» فاستخرت الله تعالى طالب منه أن يرفع عني 
الموانع من اجهل؛ وأن يُدني بأسباب العلم وشروط الفهمء وأن 
يرزقني السلامة من اعتراض الشرع » وأن يعينني على خلوص النية» 
وحصول البغية» إنه نعم المولى ونعم النصير . 

ثم اعتمدت في جمع مادة هذا الشرح على شرح المؤلف لسلمه» 
وشرح الدمنهوري له والشرح الصغير للملوي على السلم أيضاًء 
وحاشية الحقق الصبان عليه» وشرح البناني وقدئورة على السلم 
وحواشيهماء ثم شرح الشيخ زكريا الأنصاري على إيساغوجي 
وحاشية يوسف الحغناوي عليه» والمستصفى من علم الأصول 
للغزالي» فكل ما في هذا الكتاب إلا قليلا مجموع من هذه الكتب إما 
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نقلاً با لمعنى» أو نقلاً بالحرف» أو نقلاً بالتصرف» حيث أجلت فيها 
الناظر» وأجريت فيها الخاطرء فاستخلصت لك نخيلهاء وتوخيت-أي 
تحريت جليلهاء فجاء بحمد الله تعالى وعونه شرحاً وشحت موادة 
بوشاح التدقيق» وارتفعت في أرجائه أعلام التحقيق: ومن هنا أسميته: 
«رقع الاعلام » 
«على سلم الأخضري وتوشيح عبدالسلام». 

وما أبرئ نفسي من الوهم والوهل» فإن التحقيق من البشر قليل» 
وطرف التنقيح في الغالب كليل؛ ولكني اجتهدت فإن أصبت فذلك من 
فضل الله علي وإن أخطأت فلا لوم علي. 

فمن أجاد مقولاً سد الخلل والتمس المخرج لا أخطا بطل 

هذا وقد توخيت في هذا الشرح سهولة التركيب» وابتعدت فيه عن 
الاختتصار المخل بالتقريب» ومن ثم فلا لوم علي إن أطنبت» على أن 
الإطناب لا يسمى إطناباً إلا إذا جاوز حد الغاية» ومقدار الحاجة» ومع 
ذلك فلم أكتب هنا إلا ماهو ضروري» وتركت ماهو حاجي أو 
تكميلي» وإن كان ابن رشد يقول في مسائل العتبية : ما من مسألة وإن 
كانت جلية في الظاهر إلا وهي مفتقرة إلى الكلام على ما يخفى من 
باطنهاء وقد يتكلم الشخص على ما يظنه مشكلاً وهو غير مشكل عند 
كثير من الناس ١‏ وقد يشكل عليهم ما يظنه هو جلياً » فالكلام على بعض 
المسائل دون بعض عناء وتعب بغير كبير فائدة؛ . 

وبالله تعالى التوفيق» وهو الهادي إلى سواء الطريق . 


ا 

أقول: بدأ الناظم رحمه الله تعالى بالبسملة» ابتداء حقيقياً وهو 
الذي لم يسبق بشيء» وبدأ بالحمدلة ابتداء إضافياً وإن شئت فقل 
نسبيآء وهو الذي لم يسبق بشيء من المقصودء فجمع بذلك بين 
حديثي «كل أمر ذي بال» الحديث؛ فإن قيل لماذا آثر البسملة بالابتداء 
الحقيقي؟ قلنا لآن حديثها أقوى''"؛ ثم إنه ينبغي لكل متكلم 
يتبرك بذكر طرف مما.يتعلق بالبسملة في ذلك الفن» وترك ذلك قصور 
أو تقصير» ومهما يكن فالبسملة على كونها جملة خبرية تكون القضية 
شخصية إن قدّر نحو أبتدئ أو أنا مبتدئ لتشخص موضوعها حينئذ؛ 
وكلية إن قدّر يبتدئ كل مؤمن» وجزئية إن قدر يبتدئ بعض المؤمنين» 
ومهملة إن قدّر نحو يبتدئ المؤمن. 

قال الأخضري رحمني الله تعالى وإياه: 

() الْحَمْدُ لله الذي قد أخْرجا تاج الفكر لآربَاب الحجًا 

أي أحمد الله تعالى الذي أظهر لأرياب العقول تتائج أفكارهم: 
وإ ما أسند الإخراج إلى الله تعالى إشارة إلى مذهب أهل الحق من أنه 
لا تأثير للعبد في شيء من العلوم ولا غيرهاء وستأتي إشارة إلى هذا 
في قوله: «وفي دلالة المقدمات . . . إلخ؟. . 





البسملة ضعيف أو موضوع وحديث 






فائدة: بسم الله تكتب. بغير ألف لكثرة الاستعمال» بخلاف اقرأياسم ربك فإنها 
تكتب بألف لقلة الاستعمال: والله أعلم . 


۷ 


وفي ذكر الفكر والتتيجة براعة استهلال» وفي ذكر العقل إشارة 
إلى أن المقصود هنا إغا هو علم المعقول. 
والنتائج جمع نتيجة وهي المقدمة اللازمة للمقدمتين؛ كالعالم 
حادث اللازمة لقولنا: العالم متغير وكل متغير حادث . 
والفكر حركة النفس في المعقولات» وحركتها في الحسوسات 
تخيل» قال بعضهم 
الفكر سير النفس فيما يعقل وسيرها في غيره تخيل 
وإغا حمد الله بالجملة الإسمية ولم يحمده بالفعلية لأنه حمد 
المولى لذاته» وذاته تعالى ثابتة مستمرة فناسب ذلك الحمد بالجملة 
الإسمية الدالة على الثبوت والدوام؛ والله تعالى أعلم . 
(1) وح عنم من سسماء العمل کل حجاب من حاب الجَهل 
آي" والحمد لله الذي حط أي أزال عن عقولهم الئي هي كالسماء 
كل حجاب أي حائل من الجهل الذي هو كالسحاب» فالأصل عن 
عل كالسماء فحذفت أداة التشبيه» وأضيف المشبه به إلى المشبه بعد 
تقديه عليه» ومثل هذا يقال في قوله: «من سحاب الجهل؟ . 
فشبه العقل بالسماء بجامع كون كل منهما محلاً لطلوع 
الكواكب» إلا أن كواكب العقل معنوية وهي المعاني: وكواكب السماء 





(۱)فإن قلت: ما الفر: 
يعني وأي قد فسرا لکن ضيح لخي 
ويعني جا ليدفع السؤالا فظهر الغرق لمن قد سآلا 


۸ 


حسية» وشبه الجهل بالسحاب بجامع کون كل منهما حائلاً . 
()حَنَى دتم ُو المتغرقة رآوا مُخَدَرَاتها ملكفقة 

حتى هنا للاتتهاء» أي وحط عنهم الحجب إلى أن انتهى عنهم 
الجهل وظهرت لهم معارف كانت مخدّرة أي مستورة في حجاب 
الجهل» والمراد بالمخدرات المسائل الصعبةء شبهت بالعرائس المستثرة 
تحت الخدر بكسر الخاء وهو الستر. 

(4) تَحْمَده جل على الإنَامٍ بنع الإيّان والإسللام 

أي نحمده جل أي عظم على الإنعام أي إعطاء النعم التي من 
أجلّها نعمة الإيمان والإسلام» إذ بهاتين النعمتين إنقاذ المهجة من النار 
أعاذنا الله منها . 

وإنما حمد الله تعالى ثانياً بعدما حمده أولاً» تأسياً بحديث : «إن 
الحمد لله نحمده»؛ وليكون شاكراً لربه على إلهامه للحمد الأول 
لأن إلهامه إياه نعمة أخرى تحتاج إلى حمد» وإنماكان الحمد هنا 
بالجملة الفعلية لأن متعلقه النعمة وهي متجددة: فناسب ذلك ما يدل 
على التجدد وهو الجملة الفعلية: والله أعلم . 

ثم قال : 
(0) من حصا بير من قد رسلا وخر من حَارَ الْمَقَامَات العلّى 

کو مرل ذل م معمول ته ای خی 0 تان از 
خصنا أي ميزنا معاشر المسلمين باتباع أو شفاعة خير المرسلين وهو 
محمد صلى الله تعالى عليه وسلم» وإغا قدرنا شفاعة أو اتباع للا 
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يرد الاعتراض بأن رسالته صلى الله عليه وسلم ليست مقصورة عليناء 
بل هو مرسل للخلق كافة» #وما أرسلناك إلا كافة للناس)» والذي 
جمع كل هذا هو: 


(0) محمد سيد کل قت 
هدي کک تقرو تزف وااو » فالجر على البدلية أو 
عطف البيان» والرفع على تقدير هوء والنصب على المدح؛ قال 
الملوي : والمناسب للتعظيم رفعه . اه. أي ليكون الاسم مرفوعاً كما أن 
مسماه مرفوع الرتبة» وليكون عمدة كما أن مسماه عمدة الخلق . 
والسيد متولى أمر السوادء أي الجيوش» وهو صلى الله عليه 
وسلم متولي أمر العالم بأسره» والمقتفي أي المتبع بفتح الباء؛ والعربي 
الهاشمي المصطفى أي المختار كلها نعوت جيء بها للمدح . 
قال الملوي: ولا يخفى حسن تقديم العربي على الهاشمي» 
والهاشمي على المصطفى لأنه من باب تقديم العام على الخاص؛ فإذا 
قدم الخاص لم تكن لذكر العام بعده ائدة . 
ثم قال رحمني الله تعالى وإياه: 
7 متلق امان اج پر ر ای کج 
الصلاة هي العطف» ولكن العطف من الله ممعنى الرحمة؛ ومن 











(1) قال في الاحمرار: 
مدلول الإعراب للاسم فاتتيه ما كان عمدة أو الفضلة به 
أويين ذين ولعمدة وجب رفع وغير عمدة قد التصب 
منصوب كان إت ظن ملحق به وللثالث خفض ا حققوا 
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الملائكة بمعنى الاستغفارء ومن الإنس والحن بمعنى الدعاء بالرحمة» 
والحجا العقل وقوله: «من بحر المعاني» أي معان كالبحر في الكثرة 
والسعة» وهو حال من قوله: الججا»» لأن نعت النكرة إذا قدم عليها 
يعرب حالاًء ومن تبعيضية إشارة إلى أنه لا بحتوي على جميع المعاني 
إلا الله تعالى وأما المخلوق فلا يخوض عقله إلا في البعض القليل 
«إوما أوتيتم من العلم إلا قليلا» والنّجِح بضم اللام جمع لّجة بضمها 
أيضاً وهي الماء العظيم المضطرب» ومنه قوله تعالى: #في بحر لجي) . 

أما بفتح اللام فهي الأصوات المختلطة وال جلبة (قال أبو النجم : 

منه تضل إبلي في اله وجل في لج أمسك فلاناًعن فل 

ثم إن قوا : مادام الحجاء إلخ كناية عن تأييد الصلاة» وليس 
المراد تقييدها بمدة خوض العقل لجج المعاني» والله أعلم . 

ثم أتبع الصلاة عليه صلى الله عليه وسلم بالصلاة على الآل 
والصحب» لأن الصلاة لا تجوز على غير الأنبياء إلا تبعا"'» فقال: 





(8) وآله وَصَحْبه ڏوي الى مَنْ شبهُو باجم فى الاهتد 

الان الله عليه ولع للوميوة من يتن خاش ون اام اليا 
كل مؤمن تقي» وصحبه من اجتمع به صلی الله عليه وسلم مؤمناً به. 

وقوله: «من شبهوا* إلخ يشير إلى الحديث المختلف في ضعفه 
ووضعه: «أصحابي كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم؟؛ وذوي جمع ذي 
بمعنى صاحب . 
(۱) في الصلاة على غير 





نبياء استقلالا ثلاثة أقوال: المتعء والكراهة» والجواز. 
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فإن قلت : 
لم قَدَم الآل على الصحب في الذكر؟ قلنا: لأن الصلاة ثبتت 
على الآل بالنص» أي قوله صلى الله عليه وسلم: «قولوا: اللهم 
صل على محمد وعلى آل محمد. . . الحديث. وعلى الصحابة 
بالقياس على الآل» ثم إنه عطف الآل والصحب على الضمير في 
عليه من غير إعادة للخافض وذلك جائزء كما قال ابن مالك : 
وعود خافض لدی عطف على ضمير خفض لازماً قد جعلا 
وليس عندي لازماً إذ قد أتى في النظم والنشر الصحيح مثبتا 
تنبيه: الصحب اسم جمع لصاحب لا جمع؛ لأن فعلاً لا يكون 
جمعاً هذا مذهب سيبويه ومذهب الأخفش أنه من جموع التكسير 
للكثرة؛ كركب ورد بأن ركباً وصحباً يصغران على لفظيهما فيقال 
ركيب وصحيب» وجمع الكثرة لا يصغر على لفظه؛ بل يرد إلى 
مفرده ثم يجمع جمع المذكر السالم إن كان لعاقل مذكرء وإلا فبالألف 
والناء فيقال في تصغير رجال: رجيلون؛ وفي تصغير درهم: 
دريهمات!". 
فائدة: التنبيه خبر لمبتدا محذوف مثل الباب» أي هذا تنبيه» وهو 
(1) والفرق بين الجمعء واسم ا جمع» واسم الجتس أن ا لجع ما دل على أكثر من اثنين 
دلالة تكرار الواحد بالعطف. فهو من باب الكلية» واسم الجمع هو ما دل على أكثر 
من اثنين دلالة المفرد على جملة أجزاء مسماء: فهو من باب الكل» والغالب أنه لا 
واحد له من لفظه كرهط وقوم» وقد یکون له مغرد كصحب؛ واسم الجنس هو ما 
دل على الحقيقة» فظهر الفرق بين الثلاثةء والله أعلم. 
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أي التنبيه في الاصطلاح اسم لتفصيل ما تقدم مجعلا أو اسم لطائفة 
من الكلام يحسن الالتفات والتنبه لهاء والله أعلم . 
ولاكان لكل علم عشرة مبادئ ينبغي لطالب ذلك العلم أن 
يقدمها قبل الشروع» وهذه المبادئ جمعها الخضري بقوله : 
مبادى أي علم كان حد وموضوع وغاية مستمد 





عبدالسلام منها خمسة ٠‏ وبقيت عليهما ثلاثة نذكرها في الشرح . 

فقال : 
(9) ود5 لمنط للجتان اولان 
000 ینم الانکار ن غي الخطا وحن التهْ يعالطا 

ذكر في هذين البيتين أحد المبادئ العشرة وهو الفائدة» وبعضهم 
يقول الغاية. 

و ابعدا!"' يؤتى بها للانتقال من أسلوب إلى آخر» ومعنى البيتين 
إجمالاً: مهما يكن من شيء فالمنطق نسبته أي فائدته للجنان بالفتح 
أي القلب» كنسبة أي فائدة النحو للسان» فكما أن النحو يعصم أي 
يحفظ اللسان عن الخطا في الإعراب» فكذلك المنطق تعصم مراعاته 














ن الآتبان من روايتي عن شيخي أحمد فال بن احمدن حفظه الله: 
جرى الخلف أما بعد من كان بادئا بها سبع أقوال وداوود أقرب 
لفصل خطاب ثم يعقوب سهم وأيوب سحبان فکعب فيعرب 
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الفكر بتوفيق الله تعالى عن الغي وهو الضلال: والخطأ نوع من 
الضلال» فالإضافة إذاً من ياب إضافة العام إلى الخاص» كشجر 
أراك» لأن الغي يعم العمد والسهوء والخطأ لا يكون إلاعن سهوء 
قوله: اوعن دقيق الفهم» أي المفهوم الدقيق فهو من باب إضافة الصفة 
إلى موصوفهاء والغطا بكسر الغين السترء قال الدمنهوري: 

والمعنى أن من تمكن من هذا الفن صار النظري من المعائي المستورة 
مكشوفاً واضحاً له: وهذا أمر مشاهد لا يحتاج إلى بيان. اه. 

تعبيه: الفرق بين العصمة والحفظ أن: 

العصمة في اللغة الحفظ. وفي الشرع الحفظ من الشيء مع 
استحالة وقوعه من المعصومء كما أن الحفظ هوالمنع من الشيء مع 
إمكان وقوعه من المحفوظ؛ ومن ثم اختص اسم العصمة بالأنبياء 
والملائكة؛ وكان الأولياء محفوظين فقط . اه من الصبان. 

ثم أخذ عبدالسلام رحمني الله تعالى وإياه يذكر بقية المبادئ 
العشرة فقال مشيراً إلى الثاني : 
ران وخ تة الخ بالْجَامعالْمَانعخَدأَيْبْدْر 
( )عم بەيْغْرقمَاينَقل عن حاصل به لما يُسْتَحْصلُ 
18 ) أو آله نَعْصمْ ذهن من تَر فيها من الْخَطإ في غَوْص الْفكَرٌ 

قوله : «وحده» مبتدأء وخبره علم في أول البيت الثاني ٠‏ وقوله : 
«والحد با جامع المانع إلخ» جملة اعتراضية ‏ معناها أن الحد يعرف بأنه 
الجامع لأفراد المعرّف بفتح الراء؛ المانع من دخول غيرها كما يأتي إن 
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شاء الله تعالى في باب المعرفات» فقوله: «حداً» إما أن يكون تمييزاً 
محولا عن الفاعل أو حالاً أي يبدو الحد ويظهر حال كونه محدوداً 
بأنه الجامع المانع » قال ابن مالك : 
ومصدر منكر حالاًيقع بكثرة كبغتة زيد طلع 

وهذا رسم الحد الناقص لا حده» وإن کان كلام عبدالسلام يوهم 
ذلك» لأن الجمع والمنع شرطان من شروط الحد. 

وتعريف الماهية بشروطها اللازمة لها من باب التعريف بالخاصة ؛ 
بدليل أن الشرط ليس جزءاً من الماهية؛ بل خاصة من خواصهاء قال 


في مراقي السعود: 
والركن جزء الذات والشرط خرج وصيغة دليلها في المنتهج 
قوله: (علم به يعرف ما ينتقل . . إلخ) يعني أن المنطق يحد ويعرف 





بأنه: علم تعرف به كيفية الاتتقال من أمور حاصلة في الذهن أي 
معلومة؛ إلى أمور مستحصلة أي مطلوبة الحصول لأنها مجهولة؛ ثم 
اعلم أن هذا التعريف مبني على أن المنطق علم وهو المشهور» وقيل إنه 
آلة وإلى ذلك أشا بقوله: (أوآلة تعصم ذهن من نظر إلخ)؛ أي 
وقيل: إن المنطق آلة تعصم مراعاتها الذهن من الخطا في 
الفكر» والآلة هي الواسطة بين الفاعل ومنفعله كالمنشار للنجارء وإغا 
كان المنطق آلة لأنه واسطة بين القوة العاقلة والمطالب الكسبيةء وإغا 
كان قانونياً لأن مسائلة قوانين أي قواعد؛ ‏ والقاعدة قضية كلية تعرف 
منها أحكام جزئياتها -. 











تنبيه: قال المحقق الصبان: «خلافهم في المنطق هل هو علم أو آلة 
خلاف لفظي» فهو علم في نفسه وإن كان آلة لغيره؟ . 

ثم أشار إلى ثالث المبادئ العشرة وهو الاسم فقال: 

1 فم ينوناق ریات ممر لوم برتقي 

يعني أن هذا العلم يسمى بالمنطقء وسماه الغزالي في كتابه 
المستصفى بمعيار العلوم"'» ويسمى أيضاً بالميزان؛ كما يسمى بمفتاح 
العلوم . 

تنبيه: المنطق مشترك بين ثلاثة معان» يطلق على الإدراكات 
الكلية أي الكثيرة» ومنه قولهم في تعريف الإنسان: «حيوان ناطق» أي 
مدرك إدراكات كثيرة» ويطلق على القوة العاقلة التي هي محل صدور 
تلك الإدراكات» ويطلق على التلفظ الذي يبرز تلك الإدراكات» ولا 
كان هذا العلم تكثر به الإدراكات» وتتقوى به القوة العاقلة» وبه تكون 
القدرة على إبراز العلوم المدركة بالتلفظ والنطق» سمي باسم مشترك 
بين هذه المعاني الثلاثة . 

ثم أشار إلى رابع المبادئ وهو النسية فقال: 

06 وَاشتَهْرت بسْبّة العُمُومٍ نة لسائر اللوم 

أي اشتهر بينهم أن نسبة المنطق إلى العلوم: هي كونه أعم منها 








(1) قال محمد محمود بن عبدالفتاح الشتقيطي: أ مكيالها النافع في أبحائها 
كحدودها ورسومها وبراهينها وصدق موادها وغير ذلك . 
قلت: وهذا معنى تسعيته بالميزان أيضاً. 
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مطلقاً أي أكثر أفراداًء إذ كل علم إما تصور أو تصديق خاص بهء أما 
علم المنطق فيبحث عن مطلق التصور والتصديق أي من غير تقييد: 
فهويجتمع مع كل علم في تصوراته وتصديقاته» وينفرد هو 
بتصورات العلوم الأخرى وتصديقاتهاء فهو أكثر أفراداً كما رأيت. 
قال محمد بن حمّد بن طوير الجن الشتقيطي في تعريف العموم 
والخصوص : 
معنى العموم كثرة الأقراد مع قلة الأوصاف باطراد 
وعكسه الخصوص فالأخص إن صدق فالأعم بالصدق قمن'٠‏ 
وهذا باعتبار موضوع المنطق» أما باعتبار مفهومه أي ما يدل عليه 
بالمطابقة» فهو مباين لسائر العلوم» وبالله تعالى التوفيق . 
ثم أشار إلى خامس مبادئ هذا العلم فقال: 
15 أوْل من وَضَعَهُ اليوتاني في الككفر قبل مُيْم العدناني 
07 مه في الإسْلام لْقَارَابي حكيم الاثراك أخي الإْراب 
يعني أن واضع هذا العلم في الأصل هو إِرسَط بكسر الهمزة 
(1) يعني أن العموم معناه كثرة الأقراد مع قلة الأوصاف والخصوص بالعكس أي معناه 
كثرة الأوصاف وقلة الأفراد كحيوان وإنسان فالحيوان أكثر أفراداً من الإنسان وأقل 
أوصافاً لأنه يقال في حده بأوصافه الختصة به هو الجسم النامي الحساس المتحرك 
بالإرادةء والإنسان أقل أفراداً وأكشر أوصافاً لأنه يششرك مع الحيوان في الأوصاف 
المتقدمة؛ ويزيد عليه بالناطق 
قوله: فالأخص ن صدق. . إلخ أي كلما صدق أي وجد الأخص وجد الأعم ولا 
عكس كما أنه كلما انتفى الأعم انتفى الأخص ولا عكس والله أعلم . 
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وف ن بعدها وضم الطاء» وهو مختصر من إرسطا طاليس خلافاً 
لمن زعم أنهما شخصان» وهو منسوب إلى اليُونان بضم الياء؛ وهم 
جيل من ولد إسحاق أو من ولد يافث بن نوح؛ وذكر القاموس أنهم 





انقرضوا. 

واشتهر هذا الجيل بالعلم والحكمة» وقد وضعه قبل بعثة النبي 
صلى الله عليه وسلم» ثم جاء أبو نصر الفارابي الشركي الأصل 
فترجمه ونقله إلى علوم المسلمين» وكان الفارابي حكيماً لا يجارى في 
علوم الحكمة» وقوله: (أخى الإغراب) أي صاحب الغرائب» ومن 
غرائبه أنه دخل على سيف الدولة في زي الأتراك بكسر الزاي'""» 
فقال له سيف الدولة: اقعدء قال: حيّث انا آم حيث أنت؟ قال: 
حيث أنت فتخطى رقاب الجالسين إلى مجلسه» وزاحمه فيه حتى 
أخرجه منه» فقال سيف الدولة لمملوك على رأسه بلسان قل من 
يعرفه» إن الشيخ أساء الأدب» وإني سائله عن أشياء» فإن لم يجب 
فأحدقوا به» فقال أبو نصر بذلك اللسان: اصبر فإن الأمور بعواقبهاء 
فتعجب الأمير! وقال: أتحسن هذا اللسان؟ قال نعم وأحسن أكثر من 
سبعين لسانآء فعظّم عنده» وأخذ يتكلم مع العلماء في كل فن حتى 
أسكت الجميع؛ وبقي يتكلم وحده؛ وهم يكتبون عنه» فأخرجهم 
الأمير وخَلاًبه» فقال له: هل لك أن تأكل؟ قال: لاء قال: أتشرب؟ 





(1) اما بفتحها فهي لغة في الزاي وفيه أربع لغات أخرى . 
قال: 
لغائهم في الزاي حمس هي زاء وڙاي ا وذأوذي 


1۸ 


قال: لاء قال: أتسمع؟ قال: نعمء فأحضر القينات وأنواع اللاهي» فما 
حرك أحدهم آلة إلا عابه» فقال له الأمير: أتحسن شيعا من هذا؟ قال: 
نعم » ثم أخرج خريطة؛ فيها عيدان فركبهاء فلعب» فضحك من في 
المجلس» ثم حركها ثانياً فبكواء ثم حركها ثالثاً؛ فناموا وخرج» وهذا 
حقاً غريب إن صح» والله تعالى أعلم . 

تنبيه: علوم الحكمة: هي العلوم الفلسفية» وأصولها سبعة: 

أولها: المنطق؛ وهو أشرفهاء ثم العلم الناظر في المقادير» ويشتمل 
على أربعة علوم تسمى بالتعاليم » ثم الارتماطيقي؛ وهو معرفة ما يعرض 
للكم المنفصلء الذي هو العددء ثم الهندسة:؛ ثم الموسيقى. ثم 
الطبيعيات: ثم الالاهيات» ولكل واحد من هذه العلوم فروع . 

ثم ذكر سادس المبادئ» وهو الموضوع فقال: 

)۸( وما من التُصْدِيق والتُصوْرٍ أَرْصّل للْمَجْهُول مُوضوعاً دري 

يعني أن موضوع هذا العلم هو: المعلومات التصورية والنصديقية 
الموصلة إلى المجهولات التصورية والتصديقية. 

ثم إن موضوع كل فن ما يبحت في ذلك الفن عن عوارضه الذاتية أي 
أوصافه التي تعرض له كبدن الإنسان فإنه موضوع علم الطب لأن الطب 
يبحث فيه عن ما يعرض لبدن الإنسان من الصحة والمرض إذاعلمت 
ذلك فاعلم أن موضوع المنطق هو: الحدود والبراهين وما يتركبان منه . 

فإن قلت: بين لنا كيغية بحث المنطقي عن عوارضهما الذاتية؟ قلنا: 


ستعلم ذلك عندما تتعلم هذا العلم» فهو كما قدمنا: 
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علم به يعرف ما ينتقل عن حاصل به لا يستحصل 

ومع ذلك أقول: اعلم أن المنطقي يبحث عن كيفية إيصال الحدود 
إلى المجهولات التصورية أي حقاتق الأشياء ‏ وإيصال البراهين إلى 
المجهولات التصديقية أي النتائج ‏ وكيفية الإيصال هي العوارض 
الذاتية . 

مثال كيفية الإيصال إلى المجهول التصوري» كما إذا أردت معرفة 
حقيقة الإنسان فكيفية الإيصال أن تقدم الحيوان وتؤخر الناطق والحال 
أنهما معلومان لك سابقاً فتصل إلى مجهول تصوري وهو حقيقة 
الإنسان» وهذه الكيفية تؤخذ من المعرفات الآتية» ومثال كيفية 
الإيصال إلى المجهول التصديقي تركيب القضايا المتعددة كقولنا: العالم 
متغیر» وکل متغير حادث» وهما معلومان تصديقيان على الوجه 
المخصوص الذي ستعلمه من باب القياس؛ لنصل إلى مجهول 
تصديقي» وهو: العالم حادث» وبالله تعالى التوفيق . 

هذا ما تيسر لعبدالسلام من مبادئ هذا العلم وبقي عليه 
الاستمداد» والفضل» والمسائل. 

أما استمداده فهو من العقل» ومسائله القضايا النظرية الباحثة عن 
هيئة المعرفات والأقيسة؛ وأما فضله فهو يفوق ويزيد على غيره من 
العلوم» بكونه عام النفع فيها؛ لكن بعض العلوم يفوقه من جهة 
أخرى» والله تعالى أعلم . 

فهذه تسعة مبادئ والعاشر الحكمء ويأتي في قول الأخضري: 
(والخلف في جواز الاشتغال . . . إلخ). 
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ثم قال الأخضري: 
(19) قهاك من أصوله قواعدا تَجْمَعٌ 
الأصول والقواعد والقوانين ألفاظ مترادفة» وقلك اسم فعل تحت 
خذ» وقواعد مفعوله» ومن أصوله بدل من قواعد» ومن تبعيضية . 





أي إذا سمعت ما ذكرت لك من أهمية هذا الفن» فخذ إليك من 
أصوله قواعد» تجمع من فنونه أي فروعه فوائد جمع فائدة» وهي في 
الأصل ما استفيد من علم أو مال. 

وقيل: إنها مشتقة من الفأد» وهو إصابة الفؤاد لانفعاله بها فرحا 
أو من المَيْد وهو الثبوت والذهاب لأنها تثبت وتذهب . 

(۲۰) سمينهْبالسكم المتورق يُرْقى يه سما علم اكأطق 

المعنى أن هذه المسائل التي نظمها في هذا الكتاب و سماها بالسلم 
المنورق سهلة؛ يتوصل بها إلى المسائل البعيدة الصعبة؛ فالسلم ما 
يتوصل به من أسفل إلى علو» والمثورق بتقديم النون أي الزن ٠‏ ويرفى 
أي يصعد به إلى علم كالسماء في البعد» فهو من باب إضافة المشبه به 
إلى المشبه» وقد صرح المؤلف في هذا الكتاب باسم كتابه» لأن ذلك 
ليف قال بعضهم: «بنبغي لكل شارع في تصنيف أن 
يذكر ثمائية أشياء؛ وهي : البسملة والحمدلة؛ والصلاة والسلام على 
النبي صلى الله عليه وسلمء والشهادتان وتسمية نفسه"'» وتسمية 





من آداب || 





ذلك من شيخه عبدالسلام حيث قال في توشيحه: والحاجة إلى معرفة واضع الفن = 
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الكتاب» والإتيان با يدل على المقصود؛ المسمى عندهم ببراعة 
الاستهلال» ولفظ أما بعد. 

ثم قال رحمني الله تعالى وإياه: 

)ولل جوا أنيَكُونَ الصا لوَجْهه الگ لیس قَالصا 

(۲۲) وَأنْيَكُونَتافعا للمبتّدي به إلى اللات يهتّدي 

طلب من الله تعالى أن يكون هذا التأليف خالصاً لوجهه أي ذائه 
وآن لا يكون قالصاً أي ناقصاًء والقالص في الأصل يطلق على شفة 
البعير الناقصة عن أختهاء ويحتمل أن يكون المراد بالنتقص عدم 
الكمال» بأن يعوقه عن إكماله عائق: ويحتمل أن يكون المراد بالنقص 
أن يكون مطروحاً في زوايا الإهمال وا خمول» فلا ينتفع به أحد» قاله 
الملوي. 

ثم طلب منه تعالى أن ينتفع المبتادئون بهذا الكتاب» وأن يكون 
موصلا لهم إلى المطولات . 

والمبتدئ من ليست له قدرة على تصوير مسائل الفن؛ فإن قدر 
على ذلك فهو متوسط» وإن قدر على إقامة الدليل على مسائل الفن 
فمنته فيه . 


قال الدمنهوري رحمني الله تعالى وإياه: «وقد أجاب المولى 












فو ب 
يحتا. لعرفة قائله إلا من حيث كون ذلك كمالاً فيه. والمنقول موكول إلى أمائة قائله 
فلزم تعريفه والبحث عن حاله» وما تركب من منقول ومعقول كالفقه والنحو غلبت 
شاتبة النقل فيهء انتهى باختصار ٠‏ 
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سبحانه وتعالى المؤلف بعين ما طلب» فكل من قرأ كتابه هذا بنية 
واعتناء» يفتح الله عليه في هذا العلمء وقد شاهدنا ذلك وقد أخبرنا 
شيخنا عن أشياخه: أن المؤلف كان من أكابر الصوفية» وكان مجاب 
الدعوة» رحمه الله تعالى ونفعنا ببركته» وأعاد علينا من صالح 
دعوته" آمين آمين» وذكر الملوي مثل هذا عن شيخه اليوسي اه. 
اللهم انفعنا بعلمهم جميعاً» وارزقنا بركة دعواتهم يا مجيب: 
¥ # # 
[ فصل في جواز الاشتغال به] 

( والخلف في جوازالاشنعًال به على كلاثة أقوال 
(14) قاب الصاح والتُواوي ج 5-0 
(16) والقولةالمَشهُورةالمحيحة جرازةلكامل القريحة 
0 قرس نکی کب ای ن 
ذكرفي 55 الأبيات عاشرٌ مبادئ هذا العم و الحكمء فأخبر 
آنهم اختلفوا في جواز الاشتغال به على ثلاثة بالتنوين» أقوال بدل منه 
أو عطف بيان. 








فالنواوي ‏ والقياس النووي من غير ألف ‏ وابن الصلاح» ومعهم 
السيوطي» ذهبوا إلى التحريم مطلقاً حجتهم أنه مخلوط بكفريات 
الفلاسفة؛ ويخشى على من خاض فيه أن يتمكن منه بعض عقائد 
الفلاسفة» كما وقع للمعتزلة. 


دا 


ی ا 


وقال قوم منهم حجة الإسلام الغزال 
أن تكون ينبغي بمعنى يستحباء ويحتمل أن تكون بمعنى يجب كفاية » 
قاله الملوي . قال الغزالي: «من لا يعرفه لا ثقة بعلمه؟ . 

والقول الغالثك وهو المشهور-التفصيل» فإن كان المشتغل به 
صاحب ذكاء تمارساً للسنة والكتاب جاز له ذلك . 





ثم إنهم قد أجمعوا على أن هذا ا خلاف إا هو في المنطق ا مشوب 
يكلام الفلاسفة؛ كالذي في طوالع البيضاوي» وأما الخالص منه 
كمختصر الستوسيء والشمسية للكاتبي؛ وهذا التأليف» 
وإيساغوجي للأبهري» فلا خلاف في جواز الاشتغال به؛ قال 
الدمنهوري: «بل لا يبعد أن يكون الاشتغال به فرض كفاية لتوقف 
دفع الشبه عليه المعلوم أن القيام به فرض كفا » وقال الملوي: إن ما 
ليس مخلوطاً بكلام الفلاسفة ليس في جواز الاشتغال به خلافء ولا 
يصد عنه إلا من لا معقول له » بل هو فرض كفاية» ه. 

ثم إن السيوطي رحمه الله تعالى الذي عزى تحريمه لأكثر أهل 
العلم» رجع عن تحريه بعد ما راجعه فيه الشيخ محمد بن عبدالكريم 
المغيلي نظماً"' ونشراًء قاله الفقيه أحمد باب التنبكتي : «وأما ابن 





(1) وصدق من قال : 
ولیس كل خلاف جاء معتبرا إلا خلاف له حظ من النظر 
(۲) لا ألف السيوطي كتابه المسمى: «القول المشرق في تحري المنطق» أجابه ا مغيلي 
بقصيدة منها: 
أيكن أن للمرء في العلم حجة وينهي عن الفرقان في بعض قوله 
هل النط ت المعنى إلا عبارة عن الحق أو تحقيقه بعد جهله 
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الصلاح فقيل: إن سبب تحريه له أنه اشتغل به نحواً من عشرين عاماً 
فلم يحصل فيه على طائل» فرجع عنه وحرمه. قاله السنوسي . 

وقال الهلالي : «إن القول بالتحريم على الإطلاق لا ينبغي أن يعد 
قول لأنهم إن قالوا ذلك مع جهلهم به ونفعته» فهو حكم عليه قبل 
تصوره فيكون باطلاًء وإن كان مع علمهم به تعين حمل كلامهم علي 
ماوراء القدر الحتاج إليه؛ الذي لخصه أهل السنة» وأوصوا 
بالمحافظة عليه؛ إذ لاشبهة توهم تحريه» وأما كونه في الأصل 
للفلاسفة فلا حجة فيه؛ بدليل الاتفاق على نقل كثير من علومهم 
للإسلام على سبيل الندب أو الوجوب؛ كالحساب والطب» ثم إن 
المنطق مركوز في الطباع ٠‏ إذ حاصله استدلال بوجود أحد المتلازمين 
على وجود الآخر وبعدمه على عدمه؛ أو بوجود أحد المتعاندين على 
عدم الآخر وبعدمه على وجوده؛ فليس للغلاسفة فيه إلا مجرد 
اصطلاح وهذا لا ینکره عاقل»اه. بتصرف . 

وإنما لم يقطع العلماء بوجوبه لأن تحصيل العلوم الشرعية غير 
موقوف عليه لحصولها لمن لاايحصى كثرة بدونه» وقال بعض 
العلماء : إنه واجب على الأعيان» ولكن كونه فرض كفاية هو مذهب 
المحققين» لأنهم عدوه من علوم الشرع التي هي وسائل العلوم الثلاثة 





= معانيه في كل الأمور وهل ترى دليلاً صحيحاً لايردلك كله 
ومنها: 
خذ العلم حتى من كفور ولا تقم دليلاً على شخص ذهب مثله 
عرفتاهم بالحق لا العكس قاستين به لا بهم إذهم هدات لأجله 
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الشرعية؛ القرآن والسنةء والفقهء وعلوم الشرع كلها فروض كفاية» 
ولذلك عدوه من شروط الاجتهاد: قال سيدي عبدالله بن الحاج 
إبراهيم العلوي في هدى الأبرار: «والتحقيق أنه من فروض الكفاية» 
وقد صرح بوجوبه من غير المالكية القطب الرازي» والسيد الجرجاني» 
وأثنى عليه الفخر الرازي» والآمديء وابن الحاجب؛ واشتغل به 
الجماهير تدريساً» وتأليفآ» وحثوا على تعلمه لكونه لا ينفك عنه علم 
من العلوم ولا يستغنى عنه» وبتحقيق الفهم منه تكون العلوم طوع 
اليد لآن كل مسألة منها إما تصور أو تصديق » وذلك نظر المنطقي . 
وقال المختار بن بونه في نظمه المسمى بتحفة المحقق في حل 
مشكلات علم المنطق: 
وبعد فالمنطق خير مااعتني ذوهمةبهوخيرمااقتنى 
لكونه سمعيرر كلعلم رجاليالظلمات الوهم 
وبلهماقال سوىمحققه إناليلاموكل منطقه 
وإن تقل حرمه النواوري وابن الصلاح والسيوطي الراري 
وخص في المقالة العحيحه جرازه لكامل القريحه 
قلت نرى الأقوال ذي الخالفه محلهاماصدف الفلاسفه 
أماالذي خلصهمن أسلما لابدأنيعلمعندالعلما 
لأنه يس حح العقائدا ويدرك الذهن به الشوراردا 








قوله: (جوازه لكامل القريحة): القريحة في الأصل أول ماء 
يستخرج من البشر» ثم استعير لأول مستنبط من العلم» لأنه سبب 
حياة الروح؛ كما أن الماء سبب حياة الجسم ثم صارت القريحة 
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حقيقية عرفية في العقل: وقال بعضهم : «إن حاجة ناقص القريحة أشد 
من حاجة كامل القريحة إلى المنطق؟: قال مقيده عفى الله عنه: 

الظاهر أن حاجة كامل القريحة وناقصها إليه سيان» لأن المنطق 
أغلبه اصطلاحات. والاصطلاح لا يدرك بالعقل إغا يعرف بالنقل» 
ومن هنا قال اليوسي : إن تحصيل العلوم من دون المنطق من خوارق 
العادات». 

ومعرفة هذا العلم متأكدة جداً في زماننا هذاء الذي انقرض فيه 
العلماء؛ وأصبح جل اعتماد طلاب العلم على الكتب» وهي مشحونة 
باصطلاحات المنطق وخصوصا الكتب الشرعية» والحال أن هذه 
المصطلحات تقف حاجزاً بين طلاب العلم ومعاني العلوم الشرعية . 

قال في طلعة الأنوار: 

وقد من عرفان الاصطلاح لأجل نيل الفوز والنجاح اطي" 

ويروى عن أبي علي الماكري أنه قال : «هذا العلم لا يعطيه الله تعالى 
بكماله: إلا ن أحب من أوليائه» قال: ومنهم ابن عرفة والسنوسي». 


#08 * 





(1) قال محمد 





بيب الله بن مايابي في كتابه دلبل السالك : 
وحقق الرهوثي أن من عرف للاصطلاح في دواوين السلف 
أولى له تعلم من الكشب من له العلم بذا الدهر تسب اه. 
انظر مقدمة حاشية الرهوني على الزرقاني والينائي . 
قلت: وهذا من الرهوني رحمه الله ازدراء» وتحامل على علم علماء الزمن وليس فيه 
حث على تعلم العلم من غير شيخ» والله أعلم. 
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[أنواع العلم الحادث] 

اعلم أن طرفي هذا العنوان وهما: أتواع» والحادث إنما جيء 
بهما لإخراج علم الله تعالى: فإنه واحد لا أنواع له» وقديم ليس 
بحادث» ومن ثم فلا يجوز وصفه بالتصور والتصديق؛ ولا يقال 
فيه : إنه ضروري أو نظري» وإلى هذا أشار عبدالسلام بقوله : 

0" علَمُ لله لايُقَالَ تظري ولَأصَرورِي ولائ موري 

(۲۸) ويس كُسْبيا فكل وهم يمع في حق لكريم المُنعم 

معنى البيتين واضح ما قدمنا إلا قوله : (وليس كسبياً)» والظاهر 
أنه يعني بالكسبي هنا مقابل التصورء وهو التصديق» لأنه لم يذكر 
التصديق هنا مع التصورء وإن كان معلوماً من المقام إلا أن الإثبات 
أولى من الحذف» مع موافقة هذا التفسير لما ذهب إليه بعضهم من أن 
التصور غير مكتسب» والتصديق مكتسب لأنه يحتاج إلى نظر 
واستدلال. 

قوله: (فكل موهم تينع في حق الكريم المنعم) كأن المؤلف أجاب 
به عن سؤال مقدر مفهوم من الام وهو : لماذا امتنع وصف علم الله 
تعالى بهذه الصفات؟ فقال: لأنها توهم الحدوث والنقص؛ وكل ما 
أوهم ذلك يمنع في حقه تعالى » أما النظري فلأنه يوهم الحدوث؛ لأنه 
لا بد أن يكون مسبوقاً بنظر واستدلال» وأما الضروري فإنه يوهم 
مقارنة الضرورة المستحيلة في حقه تعالى» وأما التصور والتصديق 
فكلاهما مفسر بالإدراك وهو وصول النفس إلى المعنى والنفس من 





A 


خواص الأجسام أما النفس في نحو قوله تعالى: #كتب ربكم على 
نفسه الرحمة) فبمعنى الذات» والله تعالى أعلم . 


ثم قال الأخحضري : 









4( دراك مفرد تصتورا عم ودرك ن ب 

هذا تعريف للعلم بالتقسيمء ٠:‏ كأنه قال : العلم إما تصور أو 
تصديق» فإدراك المفرد ‏ وهو ما ليس مشتملاً على نسبة حكمية ‏ علم 
تصوراء أي يسمى عندهم بالتصور» لحصول صورة الشيء في الذهن 
من غير حكم عليهاء ودرك أي إدراك وقوع النسبة الحكمية سلباً 
أوإيجاباً وسم بالتصديق» أي يسمى عندهم تصديقاًء لأن الاسم 
علامة على مسماه» هذا هو المعنى إجمالاًء وإليك التفصيل : 

الإدراك وصول النفس إلى المعنى بتمامه» ووصولها إليه لا بتمامه 
يسمى شعوراً كعلمنا بأن الملائكة أجسام لطيفة نورانية. 





والمفرد هنا يشمل ما ليست فيه نسبة حكمية أصلاًء كزيد» وما فيه 
نسبة غير حكمية؛ مثل النسبة الإضافية كغلام زيد» والتقييدية» 
كالحيوان الناطق» والنسبة التقيدية» هي كون الثاني صفة للأول لا 
حكماً عليه فإدراك معنى زيد تصور» وإدراك وقوع النسبة في قولنا 
زید قائم تصديق. 





فزيد قائم يشتمل على تصورات أربعة؛ تصور الموضوع وهو زيدء 
وتصور المحمول» وهو قائم» وتصور النسبة بينهما أي تعلق المحمول 
بالموضوع ‏ وتصور وقوع تلك النسبة؛ فالتصور الرابع يسمى تصديقاً» 
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والثلاثة قبله شروط له» وهذا على مذهب الحكماء أي الفلاسفة - 
ومذهب الإمامْ الرازي أن التصديق مركب من التصورات الأربعة» 
فالتصديق بسيط على مذهب الحكماءء لأن التصورات الثلاثة قبله 
شروط له» ومركب على مذهب الرازي» لآن التصورات الثلاثة قبله 
شطور له لا شروط› وعلى مذهب الحكماء درج المؤلف بتقدير 
مضاف في كلامه» أي درك وقوع نسبة؛ وشهر مذهب الرازي سيد 
عبدالله في مراقي السعود» حيث قال: 

الإدراك من غير قضا تصور ومعه تصديق وذا مشتهر 

وإغاسمي التصديق تصديقاً مع أن الحكم يحتمل الصدق 
والكذب تغليباً لأشرف الاسمين. 

تنبيه: الإمام حيث أطلق عند الأصوليين؛ والمتكلمين» فالمراد به 
القطب الرازي» وحيث أطلق عند الفقهاء؛ فالمراد به إمام الحرمين. 

ثم قال: 

(0) ودم الأو 





د الوضطع آنه مُقَدَم بالطَبْع 
المراد بالوضع : التعليم» أو التعلم» أو الكتابة؛ والتقدم''" 





أنواع التقدم حمسة» تقدم بالطبع» وبالعلة» وهو أن يكون المقدم علة أي 
سببا فيما تأخر عنه كحركة الأصبع فإنها متقدمة على حركة الخاتم ؛ وكضربة 
السيف فإنها متقدمة على الضرر الناشئ عنها تقدم علة . 

وتقدم بالزمان» كتقدم الأب على ابنهء وتقدم بالكان» كتقدم الإمام على 
المأمومء وتقدم بالشرف» كتقدم العالم على الجاهل . 


بالطبع هو أن يكون المقدم بحيث يوجد دون المؤخرء من غير أن يكون 
علة فيه» كالواحد فإنه مقدم على الاثنين طبعاًء إذ لا يصح أن يوجد 
اثنان من غير أن يوجد الواحد» وكذلك التصور مقدم على التصديق 
كتقديم الواحد على الاثنين. 

ومعنى البيت: أنك يجب أن تقدم الأول وهو التتصور على 
التصديق عند الوضع لهماء كتابة؛ أو تعلماًء أو تعليماً؛ لأنه مقدم 
عليه طبعاً. 

قَسَصَور الشّيء أولأء ثم بعد ذلك يصح أن تحكم عليه» وهذا 
معنى قولهم : الحكم على الشيء فرع عن تصوره. 

وما قسم الأخضري العلم أولاً إلى تصور وتصديق. وذلك 
اق يحي العا بد الل شه كايا إلى رور وان 
نظري» وهذا تقسيم بحسب الطريقة الموصلة إلى العلم فقال: 
ي ما اتاج للم وَعَكْسه هو اوري الجلي 
النظري منسوب إلى النظرء الذي عرفه في المراقي بقوله : 
والنظر الموصل من فكر إلى ظن بحكم أو لعلم مسجلاً 








= وقد نظمت ذلك للحفظ فقلت: 
وقدموابطيع؛ أوبعلة أوبزمان» شرفء ورتبة 
فالطبع حيث يوجد القدم دون المؤخر وعكس يحرم 
مشاله تقدم الجزعلى كل وواحدعلى اثنينتلا 
وعلة كون القدمسيب فيما تآخر كضرية عطب 
والباقي واضح المثال وعمل بر يزين وليقس مالم يقل 
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والضروري مرادف للبديهي ‏ والقياس يدهي لقول بن مالك : 
(وفعلي في فعلية التزم) يعني أن العلم الحادث قسمان» نظري وهو 
ما يحتاج إلى نظر واستدلالء كالعلم بأن الواحد عشر عشر المائة» 
وعكسه هو العلم الضروري الذي يدرك بديهة بلا تأمل» كالعلم بأن 
الواحد نصف الاثئين . 

ولا كان غرض المنطقي منحصراً في استحصال المجهولات 
التصورية والتصديقية انحصر نظره فيما يوصل إليهما وهو ما أشار 
إليه بقوله: 

9 وَمَابه إلى تَصَور صل يلا 

(") وما لتصديق به توصلا بحجة يعرف عند لقلا 

يعني أن المعلوم الذي يوصل إلى الجهول التتصوري يسمى 
عندهم بالقول الشارحء لشرحه لماهيات الأشياء ‏ أي حقائقها ‏ وهو 
المعرفات الآتية إن شاء الله تعالى» وذلك كالحيوان الناطق تعريفاً 
للإنسان؛ فإنه يوصل إلى تصور الإنسان. 

والمعلوم التصديقي الذي يوصل إلى المجهول التصديقي يسمى 
عئدهم بالحجة ‏ وهي القياس الآتي ؛ وذلك كالعالم متغير» وكل 
متغير حادث» فإن هذا قياس يوصل إلى مجهول تصديقي» وهو 
العام حادث . 

قوله: (فلتيتهل): معناه: فلت بالغ في طلب العلم» ويطلق 
الابتهال على النظر والتأمل: أي فلتتأملء وقال الصبان: «يحتمل أن 
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يكون الابتهال في كلامه افتعالاًء من بهله أي خلاه مع رأيه أي فلتترك 
المناطقة مع رأيهم ولا تعترض عليهم؟اه. والله تعالى أعلم . 
KH ¥ #‏ 
أتواع الدلالة : بتخليث الدال 

اعلم أنه لا نظر للمنطقي إلافي مقاصد التصورات ومبادئهاء 
ومقاصد التصديقات ومبادئهاء ومن ثم فلا نظر له إلا في المعاني» 
ولكن لابد للمعاني من ألفاظ تدل عليهاء ومن ثم تكلم أهل المنطق 
على الدلالة اللفظية » من حيث إنها وسيلة إلى مقاصدهم . 

قال عبدالسلام معرفاً للدلالة وأقسامها ؛ 

(04) صح كرد الامْرِحَيْثيُفْهِمٌ . أمرأدلألة لَدَيْهم غلم 

زه أؤهي فيم 

صحة مبتدأء وخبره دلالة» يعني أن ال مدقدمين من المناطقة 
والمتأخرين منهم اختلفوا في تعريف الدلالة» فمذهب المتأخرين أنها: 
کون الأمر بحيث يصح أن يفهم منه أمر آخر هم أم لم يهم ومذهب 
المتقدمين أنها: فهم أمر من أمر بالفعل» وكلا المذهبين لم تكتب له 
السلامة من الاعتراض عليه» والظاهر أنه لا اخشلاف أصلاً بين 
المذهبين» إذ كل منهما نظر إلى حيشية لم ينظر إليها الآخرء ولهذا قال 
الشيخ زكريا الأنصاري في شرحه على إيساغوجي- : «ولما كانت 
الدلالة نسية بين اللفظ والمعنى» بل بينهما وبين السامع؛ اعتبرت 
إضافتها تارة إلى اللفظ فتفسر بذلك» وتارة إلى المعنى فتفسر بفهم 


0F 


المعنى من اللفظ أي انفهامه؛ وتارة إلى السامع قتفسر بفهمه للمعنى أي 
انتقال ذهته إليه . 

ته اعلم أن اللفظ في الدلالة اللفظية هو الدال» والمعنى هو 
المدلول عليه وكثيراً ما يقولون المدلول يريدون المدلول عليه» ولكنهم 
حذفوا الجار والمجرور لكثرة الاستعمال. 

و للقظ مى 
)٣٣(‏ وضعي او عَقْليَ اوطعي رق مه نره 

يعني أن الدلالة بحسب الدال ستة أقسام » حاصلة من ضرب اثنين 
في ثلاثة : لآن الدال إما لفظ أو غير لفظ كل منهما دلالته وضعية؛ و 
عقلية» و طبيعية» ولكن المقصود عند أهل المنطق من هذه الدلالات» إغا 
هو الدلالة اللفظية الوضعية؛ وإلى ذلك أشار بقوله : (وقصدنا وضعيها 
اللفظي)ء وهذه الدلالة هي المذكورة في قول الأخضري الآني : 

(دلالة اللفظ على ما وافقه) إلخ . 

أما بقية أقسام الدلالة وأمثلتها فقد أشار إليها بقوله : 





(۴۷) دلآلة الفط على مَنْقَالَهُ ‏ يدع وتَها عقلية الدلالة 

رمم طَبْعيْةٌاللْمَظَةالأنِينْ عَلَىالتَالْمِلَهَايْبِينْ 

ذكر في هذين البيتين القسمين الباقيين من أقسام الدلالة اللفظية » أي 
اللفظية العقلية » واللفظية الطبيعية, 

يعني أن اللفظ المسموع من وراء جدار مشلا يدل على قائله دلالة 
عقلية» أي بواسطة العقل؛ وكذلك الأنين يدل على التألم دلالة طبعية» 


ع 


أي يدل بواسطة الطبيعة ء أي الغريزة» وهي السجية التي جبل عليها 
الإنسان. وكذلك سميت الدلالة الوضعية لإنها تدل بواسطة الوضع »> 
وهو جعل اللفظ بأزاء المعنى» فإن قلت: ما الفرق بين الدلالة الطبعية 
والوضعية؟ فكما أن الواضع وضع الأسد ليدل على الحيوان المفترس 
المعروف» فكذلك وضع الأنين ليدل على التألم قلنا: الفرق بينهما أن 
دلالة الوضع احتيارية» ودلالة الطبع اضطرارية؛ وبيان ذلك» أن 
الواضع كما وضع الأسد ليدل على الحيوان المعروف» فقدكانله 
أيضاً أن يضعه ليدل على البقرة أو الحمار مثلاًء وليس للإنسان اختيار 
في جعل الأنين دالا على الوجع والتألم: بل إن طبع الإنسان يقتضي 
الأنين عند التألم » وبالله تعالى || 0 





رهم نّم دلالة سرى اللقظ حُد أُقْسَامُهًا اة ضا كدي 
شعي كَالوفْت للصُلاة ‏ طَبْعيَةُ كالْعَيْث بات 

41) عَقَليةٌمنالها الدَغيّرُ_ على الْحُدُوث مَكَذا قر 

ذكر في هذه الأبيات الثلاثة أقسام الدلالة غير اللفظية» فأخبر أن 
أقسامها ثلاثة : وضعية» عقلية؛ طبيعية » كاللفظية للأقسام 
الثلاثة» فدلالة غير اللفظ الوضعية مثل لها بدلالة الزوال والغروب 
وغياب الشفق والفجر على أوقات الصلوات»› أي أن الشارع وضع 
هذه الأوقاث علامة لوجوب أداء الصلاة: ومنل للدلالة غير اللفظية 
الطبيعية» وإن شعت فقل العادية بدلالة الغيث على النبات» ومثّل 
لدلالة غير اللفظ العقلية بدلالة تغير الحوادث على حدوثهاء وبالله 
تعالى التوفيق . 








۳ 


ثم قال الأخضري : 
د يَدَعُوتََا دلآلة المطابقة 





يعني أن الدلالة اللفظية ثلاث أقسام: دلالة مطابقةء ودلالة 
تضمن» ودلالة التزام . 

فدلالة اللفظ على ما وافقه» أي المعنى الموافق له دلالة مطابقة» 
من قولهم طابق النعل النعل إذا توافقتا. 

ودلالة اللفظ على جزئه أي على جزء المعنى الذي وضع له اللفظ 
دلالة تضمن» لتضمن المعنى لحزثه . 

ودلالة اللفظ على أمر خارج عن معناه لازم له في الذهن دلالة 
التزام» كالإنسان فإنه يدل على مجموع الحيوان الناطق بالمطابقة » 
وعلى الحيوان أو الناطق دلالة تضمن» وعلى قابل التعلم وصناعة 
الكتابة بالالتزام» وقوله: (إن بعقل التزم) معناه أنه يشترط في اللزوم 
أن يكون عقلياً أي ذهنياً. 

ثم اعلم أنهم اختلفوا في اللزوم الذهني» هل هو شرط في دلالة 
الالتزام أو هو سبب لها؟ وخلافهم هذا مبني على خلافهم المتقدم في 
الدلالة» هل هي فهم لأمر من أمر أي فهمه بالفعل» أو كون الأمر 
بحيث يفهم منه أمر آخر فهم أو لم يفهم؟ وإلى هذا أشار عبدالسلام 
بقوله: 

(44) وَالدمن هل لَرُومُهُ يبأو شَرْطٌ للالعزام خُلْف قد حَكَوا 


١ 





زه4) مناه خُلْفْ في الدلآلة سبق هَل هم اوْحَيْعيَة وَهْوَ الح 
وبيان ذلك» أننا لو نظرنا إلى آن الدلالة فهم لأمر من أمر بالفعل» 
يكون اللزوم سبباً في دلالة الالتزام» أي كلما حصل العلم بالملزوم 
حصل العلم باللازم دون توقف على شيء آخر» وهذا هو المسمى 
عندهم باللزوم البيّن» كالزوجية المدلول عليها بلفظ الأربعةء فإنها 
لازمة لمعنى الأربعة» فلا يحصل العلم بمعنى الأربعة إلا وحصل معه 
العلم بالزوجية بالفعل؛ كما أن السبب كلما وجد وجد معه المسبب 
كما هو معلوم. 
أما إذا نظرنا إلى أن الدلالة حيثية؛ أي كون الأمر بحيث يفهم منه 
أمر آخر» فيكون اللزوم شرطاً في دلالة الالتزام» فلا يلزم من تصور 
الملزوم تصور اللازم مباشرة؛ بل لابد من قرينة منفصلة؛ إذ الشرط لا 
يلزم من وجوده وجود ولا عدم لذاته» وهذا يسمى عندهم باللزوم 
غير البيّنَء مثاله : مغايرة الإنسان للفرس فإنها لازمة للإنسان» ولكن 
لايلزم من تصور الإنسان تصور مغايرته للفرس» ولكن الإنسان 
بحيث لو تصورناه وتصورنا الرس» لزم أن نتصور مغايرته للفرس» 
هذا ما ظهر لي في هذين البيتين» مع أن المؤلف لم يبينهماء ولم أقف 
علي مضمونهما في المصادر التي بحوزتي» وإن كانوا يذكرون الخلاف 
في اللزوم هل هو شرط أو سبب» ولكنهم لم يبينوا وجه ذلك» وبالله 
تعالى التوفيق. 
ثم اعلم أن اللوازم ثلاثة» أشار إليها بقوله: 
(45) في الذهن والخارج لازم دعي ماله زَرْجِيَةٌللاريّع 


دا 


(40) ولام الذهن ققَط كار لَه العَمى مسارم التُصَوّر 
48 ولام الخَارج كالسواد للرئج والْعُراب أَنْرّبَادِ 

يعني أن اللوازم ثلاثة: بعضها لازم في الذهن والخارج معا 
ومثّل له بالزوجية المدلول عليها بلفظ الأربعةء فإن الزوجية لازمة 
لمعنى الأربعة في الذهن وخارج الذهن: إذ لا توجد الأربعة في الذهن 
ولا في الخارج إلا وهي زوج وهذا هو المسمى باللزوم المطلق؛ أي 
الذي لم يقيد بذهن ولا خارج. 

والشاني: وهو اللازم في الذهن فقط؛ وممَّل له بلزوم البصر 
للعمى» فإن تصور العمى في الذهن يستلزم تصور البصر؛ مع أنهما 
في الخارج متثافيان. 

والشالث: هو اللازم في الخارج فقطء وسل له بالسواد المدلول 
عليه بلفظ الزنجي بكسر الزاي أو الغراب» فالسواد لازم لهما في 
الخارج فقط» لأن الذهن لا يحيل غراباً أو زنجياً أبيض» على أن دلالة 
اللفظ على اللازم في الخارج فقط لا تسمى دلالة التزام عند أهل 
الميزان» وتسمى بذلك في علمي الأصول والبيان» والله تعالى أعلم . 

# # # 
فصل في مباحث الألفاظ 

المباحث جمع مبحث؛ وهو اسم مصدرء وإنما كان اسم مصدر 
لأنه مبدوء ميم زائدة لغير مفاعلة» قال ابن زين: 

سمات مبناه ما زيدت بمبدئه ميم بكلمتها الإشراك ماعقلا 


A 


الأخضري: 
(9:) مستعمل الألقاظ حَيْت يوج إِمَامُ ركب ْوإِمَامُقْردُ 

قوله: (مستعمل الألفاظ) احترز به من المهمل كديز مقلوب 
زيد» فإنه لا ينقسم إلى ما ذكر لأنه مهمل لا معنى لهء يعني أن اللفظ 
المستعمل إما أن يكون مركباًء وإما أن يكون مفرداء ثم عرفهما 
بقوله: 

(00) فأول ما دل جِرْوه على جزء معتاه بعكْس ماتلا 

أول مبتدأ سوغ الابتداء به وقوعه في معرض التفصيل» والزاي 
في جزء مضمومة للوزن"' » يعني أن الأول في كلامه ‏ وهو المركب 
يعرف عند المناطقة: بأنه ما دل جزؤه علي جزء معناه» نحو قام زيد» 
وغلام زيد» بعكس ما تلاه وهو المفرد؛ فيقال في تعريفه: إنه اللفظ 
الذي لا يدل جزؤه على جزء معناه» وذلك بأن لا يكون له جزء أصلاً 
كهمزة الاستفهام؛ أوله جزء لأ معنى له كحرف من حروف زيد. 

تبيه : المؤلف قسم اللفظ إلى قسمين فقط؛ وبعضهم قسمه إلى 
ثلاثة أقسامء مفرد» ومركب» ومؤلف» فالمفرد هو الذي لا يدل 
جزؤه على شيء كزيدء والمركب هو الذي يدل جزؤه على معنى ليس 
جزءاً معناه» کأبکم فجزؤه الأول وهو أب" لا يدل على جزء معناه 
بل يدل على ذات متصفه بالأبوة» وجزؤه الثاني وهو كم يدل على 
سؤال عن عدد» وكذلك عبدالله علماًء ومؤلف وهو الذي يدل 


(1) وهي قراءة سبعية من رواية شعبة عن عاصم . 


۴۹ 


جزؤه على جزء معناه دلالة مقصودة؛ كقام زيد» وجلس عمرو. 
وعلى الله قصد السبيل . 

ثم إن المفرد من حيث المعنى ينقسم إلى قسمين كما قال: 
(01) وهو على فلم ني المُفرا کلي او جني حي وجا 

قوله : (كلي أو) يقرأ بحذف الهمزة بعد نقل حركتهاء (وجزئي) 
يقرأ بضمة واحدة للضرورة» قال ابن مالك: «والمصروف قد لا 
ينصرف», 

يعني أن المفرد ينقسم بحسب تشخص معناه وعدم تشخصه إلى 
قسمين مفرد كلي » ومفرد جزڻي» ثم عرفهما بقوله : 

(01) مهم اشتراك اللي كاسد وعكسة الجزئي 

يعني أن المفرد الكلي هو الذي لا ينع نفس تصور معناه من صدقه 
على متعدد» كإنسان وآسد» وعكسه الجزئي» آي هو الذي ينع نفس 
تصور معناه ذلك» كزيد علماً ونحوه من سائر الأعلام الموضوعة 
لشيء معين» فإن تصور الذات المعينة ينع من صدقها على متعددء 
فإن شارك زيداً غيره في اسمه» فليس ذلك لاشتراكهما في مدلول 
واحد» بل لتعدد الوضع . 

تنبيه : المفرد الذي قسمه المناطقة إلى كلي وجزثي» قسمه النحاة 
إلى اسم وفعل وحرف» والمقسم من هذه الثلاثة إلى كلي وجزثي إنما 
هو الاسمء والفعل كلي أبداًء لصحة حمله على كثيرين من 
الفاعلين؛ والحرف قيل: إنه لا يوصف بأنه كلي ولا جزئي» زقيلة 


4 


إنه كلي» وقيل : إنه جزئي » وبالله تعالى التوفيق. 





عبدالسلام: 
(ه) إلى ثلاث فم لكُلَيُ روفي وَخَارِجِيْ 


يعني أن الكلي ينقسم إلى ثلاثة أقسام » لأنه إماذهني» أي توجد 


أفراده في الذهن فقط› وإما خارجي أي توجد أفراده في الخارج فقطء 





فالذهني قسم واحد والخارجي قسمان؛ وإلى الأول وهو الذهني- 


أشار بقوله: 


وق فارل]3 





ددُ عَقَلا وَل رحد مِنْهايُوجَدُ 
ع الإيجّاد في خارج كالْجَمْع للأطداد 

(۹ه) منکن لكه لم يري في حارج کته رمن إفبق 

يعني أن الأول . الذي هو الكلي الذهني هو ما يتصور منه العقل 
أفراداً كشيرة وليس منها في الخارج شيء؛ إما لامتناع وجودها في 
الخارج كا جمع بين الضدينء وإما لم ترمق أي لم توجد في الخارج 
ولكنها مكنة الوجود» كبحر من زثبق بكسر الزاي والباء» وجبل من 
ياقوت؛ والعنقاء» فهذه الأشياء لا توجد في الخارج ولكنها نمكنة 
الوجود» فإن قلت : كيف يكون الجمع بين الضدين كلياً؟ 

قلنا: لأنه يصدق على كشيرين» باعتبار أن الجمع بين السواد 
والبياض جمع بين الضدين» والجمع بين القيام والقعود جمع بين 
الضدين» والجمع بين الصعود والنزول جمع بين الضدين» إذأ فالجمع 
بين الضدين يصدق على كثيرين . 





رده لاه 





ل 


(07) والثاني ما وجد من واد وَالقَيْرٌ مَمْنوعٌ وذاك الواح 
ةجنس لكش البق دشني 

أشار في هذين البيتين إلى القسم الأول من القسم الثاني وهو 
الكلي الخسارجي يعني أن القسم الثاني من الكلي» وهو الكلي 
الخارجي قسمان: قسم لم يوجد من أفراده في الخارج إلا فرد واحد» 
إما لأن غيره ممتنع ومثّل له بقوله : (وذاك الواحد) أي ومشال ذلك 
الواحد أي الله تعالى!!9. 

وإما أن يكون وجود جنس أي أفراد كثيرة منه غير ممتنع » ولكن 
لم يتفق لها وجود؛ ومثّل له بالشمس» فإن الموجود منها واحدة مع 
إمكان وجود شموس كثيرة . 

وأما القسم الثاني من الكلي الخنارجي ‏ وهو القسم الشالث من 
أقسام الكلي ‏ فهو ما وجدت منه أفراد كثيرة في الخارج؛ بعضها 
متناه» وبعضها غير متناه كنعم الله تعالى؛ وإلى هذا أشار بقوله: 

(05) وثَالث أفرَادهُ كير موجودة في خارج شهيرة 

وهو واضح مما تقدم. 








() قال بعضهم إسقاط هذا القسم من أقسام الكلي لأن لفظ الكلي موهم في 
مقام الألوهية ما لا يصح في حقه تعالى » والله أعلم. 


۲ 


فصل في الفرق بين علم الجنس واسمه 

اعلم أن العلماء اختلفوا في الغرق بين اسم الجنس وعلمه» حتى 
قال الح وشاهي!! شيخ القرافي ادخلت الديار المصرية فلم أر من 
يفرق بين علم الجنس واسمه»اه. 

ثم اعلم أن المنطققيين بحشوا فيه من حيث الكلية والجزئية؛ 
والأصولين بحثوا فيه من حيث الإطلاق والتقييد» والنحاة من حيث 
المعرفة والنكرة. 

٠ (‏ اشرق بين اقلم الجنسي ولام فرق تيس بالجلي 
11) الأقرادُ في حَقيقة اسم الجنس معتبرات عند سير الف 
49 وَالْفرْدَ ألع وَالحقيقة عبر في عَلَم الْجنْس لاك القرقيُقرْ 

يعني أن الفرق بين علم الجنس واسمه صعب» لأن الفرق بينهما 
خفي ثم ذكر الفرق الذي اختاره ابن خخاتمة''": والبناني» والدماميني» 

















(۱) نسبة إلى (حُسرُوشاه) وهي قرية من قرى تبريز. انظر ترجمته في الطبقات ۱۹۲/۸ . 
(۲) هذا الفرق الذي اختاره العلامة (أبو العباس أحمد بن خخائمة) اعثرض عليه العلامة 
(محمد الأمين بن محمد المختار الشنقيطي) رحمني الله وإياهماء بيد أن اعتراضات 
الشيخ (آ كانت واردة إلا أنها لا تسلم عندي من بحث فهو يقول في رحلته 
المعروفة: إن اعتبار الأفراد في اسم الجنس ينافي ما تقرر عند المناطقة من 
ايكون موضوعاً للقضية الطبيعية وموضوع القضية الطبيعية إنما هو الماهية لا الأفرا 
ن قارفل ای ألم لیس بينهما منافات؟ لان قولنا مثلاً: 
(الإنسان نوع) قضية طبيعية حكم فيها على | ملحوظاً فيها وجودها في أفرادها 
الخارجية وملاحظة وجود الحقيقة في الأفراد لاتعني الحكم على الأفراد؛ والمهم في 
الة الطبيعية أن يكون الحكم على الماهية لا على الأفرادء فإن قال الشيخ : 
:حظتكم للأفراد في اسم الجنس قيدوهم يقولون: إن اسم الجنس هو ما دل على 
الذات بلا قيد كما قال صاحب مراقي السعود: 
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وكثير من المحققين» وهو أن كل واحد منهما موضوع للحقيقة الذهنية» 
ولكن اسم الجنس موضوع لها مع اعتبار وجودها في أفرادها الخارجية: 





وما على التات بلا قيد يدل فمطلق وياسم جنس قد عقل 
أن تعرق الإطلاق واا أولأء فكل حقيقة اعتبرث من حيث هي هي 
إن اعتبرت مضافة إلى غيرها فهي مق 
إذا تقرر ذلك» فتحن إنما تعتبر في اسم الجنس الماهية من حيث هي ولا تعتبرها مضافة 
إلى أفرادها بل نلاحظ وجودها في أفرادها الخ ولا نجعل هذه الملاحظة قيدا 
بحيث لا نعتبر الحقيقة إلا مع الأفرادء وغير بعيد أن يكون الواضع وضع اسم الجنس 
للدلالة على الماهية من حيث هي وعلى أفرادها الخارجية فلا تكون الأفراد قيدا 
للحقيقة بل معنى آخر يدل عليه اللفظ كما يدل على الحقيقة ويشهد لهذا ما حرره 
السبكي في كتابه (منع الوانع) حيث قال: قتحرر أن اسم الجنس موضوع للماهية من 
حيث هي وللمعتى الخارجي ثم يقول ولا نجمل الخارج قيداً وإغا نجعله ملحوظاً 
اللواضع. 
جنل مدع قن بهل سمت اس ابت جز کک قات خرن ای حاف ة عن 
القول باتحاد اسم الجنس وا 
ن لأن التكرة موضوعة للدلالة على الواحد الشائع في الجدس 




























فإن قال قائل : ما هي النسبة بين اسم الجنس وعلمه عندكم؟ قلنا: الظاهر ‏ والله أعلم ‏ 
أن بة بينهما هي العموم والمخصوص المطلق واسم ا جنس هو الأعم لأنه موضوع 

: من حيث هي آعم من كونها في الذهن أو في ا حارج 
وعلم الجنس موضوع للحقيقة لذن 


يئة في الذهن. 
فإن قبل: نسبة العموم والخصوص التي ذكرتم تقتضي أن كل علم جنس اسم جنس 
ولا عكس قلنا نعم من حيث ال معنى أما من حيث اللفظ فلا لأن أعلام الاجناس تعامل 
في اللفظ معاملة الأعلام من حيث أنها لا تصلح للألف واللا. ويبتدأ بها ويجي. نها 
الحال إلى آخر ذلك» فاستحقت بهذه المعاملة أذ تسمى علاتا وأسماء الأجئاس 
تعامل بهذ المساملة ومن ثم قلا يصح أن يطلق اسم الجنس على علم الجنس أو 
ا 


فبان ما قدمئا أن بین اسم الجنس وعلمه تساو من وجه وتباين من رجه 
العلماء إلى جهة التساوي قال: لا فرق ومن نظر إلى جهة التباين فر 
الفريقين الجدل لأن كلا منهما لم ينظر إلا إلى الجهة التي لم ينظر إليها الآخر, 
إلى الجهتين معا لسقطت عنهما مؤنة البحث . والعلم عند علام الغيوب . 
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وهذا معنى قوله : (الأفراد في حقيقة اسم الجنس) إلخ . 
وعلم الجنس موضوع لها ليميزها عن غيرها من الحقائق الذهنية؛ 
مع قطع النظر عن وجودها في أفرادها الخارجية؛ وهذا معنى قوله: 
(والفرد ألغ والحقيقة اعتبر) إلخ» ولهذا كان اسم الجنس كلياً وعلم 
لجنس جرئباً. 
قال المحقق قصارة: فالفرق بين علم الجنس واسمه علي هذا من 
وجهين: 
أحدهما: أن علم الجنس موضوع للماهية مع قطع النظر عن ما 
صدقاتها ‏ أي أفرادها ‏ واسم ا لجنس بقيد وجودها في واحد لا بعينه . 
ثانيهما: أن علم الجنس يدل بجوهر لفظه على كون تلك الحقيقة 
معهودة في ذهن المخاطب» حاضرة فيه» متصورة» واسم الجئس لا 
يدل علي هذا . 
ولا كان تمييز الحدود التي هي التعاريف بالذاتيات» من الرسوم 
التي هي التعاريف بالعرضيات متوقفاً على بيان الذاتي والعرضي» 
شرع الأخضري في بيانهما فقال: 
(7) وأو لات فيا 





سه أو لعارض إذا ترج 
يعني أن الأول الذي هو الكل يتسب للذات إن كان داخسلا في 
ماهية أفراده» أي يقال له: ذاتي» فالذاتي هو الجنس والفصل فقط. إذ 
منهما تتركب الحقيقة» وإن كان الكلي خارجاً عن ماهية أفراده فانسبه 
لعارضء أي لأمر عارض للذات» وهو العرض» إذ العرض عند 
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المناطقة هو العارض للذات المحمول عليها؛ ويصدق العرضي 
بالعرض العام كا متحرك للإنسان» والعرضي الخاص ويسمى بالخاصة 
كالضاحك للإنسان» وعلى هذا فالنوع لا يقال فيه: إنه ذاتي ولا 
عرضي» لأنه ليس داخلاً في الماهية ولا خارجاً عنهاء بل هو عبارة عن 
نفس الماهية» وهذه هي الكليات الخمس الآتي بيانها أي الذاتي 
بقسميه الجنس والفصل؛ والعرضي بقسميه العام والخاص» والنوع . 
تنبيه: ماهية الشيء حقيقته وذاته» ولفظها مأخوذ من ماهي؟ 
لأنه يجاب بها عن السؤال بما هي» والله أعلم . 

وقوله: (أولاً للذات)؛ نص المؤلف على أنه منصوب على 
الاشتغال» وقال بعض شراحه: إنه مبتدأ» لأن أداة الشرط لا يعمل ما 
بعدها فيما قبلهاء والله تعالى أعلم . 

ولا كان تعريف الأشياء لا يكون إلا بصفاتها الذاتية أو العرضية» 
والفرق بين الذاتي والعرضي عسرء وقد فرق بينهما العلماء بثلاثة 
فروق» أشار إليها عبدالسلام بقوله! 

(14) فرق بين العرضي والذاتي باوْجُهِئلانة سُتَاتي 
10 فَالعرّضي يصح فَهم الذات عمد انعدامه بعكّس الذاتي 
)٠١(‏ والذاتي في اريف لأ يُعَلْنُ بعل وَالْمَرضي معلل 
117) والذاني سبق دى الشّرتيب بالطبّع في الدهن بلا كديب 
يعني أن العرضي والذاتي يفرق بينهما بثلاثة أوجه يأتي بيانها في 
الأبيات الثلاثة : 
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الفرق الأول: أن الذاتي لا يكن فهم الذات بدونه والعرضي 
بخلافه؛ فلا يمكن فهم حقيقة الإنسان من دون الناطق» ويمكن فهمها من 
دون الضاحك» وعلى هذا فالصغة الذاتية هي الصغة النفسية عند 
المتكلمين. 1 

الفرق الثاني : أن الذاتي لا يعلل بعلة والعرضي يعلل ٠‏ فالناطق مثلاً 
ثبت للإنسان بلا علة» فلا يقال: إغا كان الإنسان ناطقاً لأنه ناطق » 
بخلاف الضحك فإنه ثبت للإنسان بعلة التعجب؛ كما تقول من رأيته 
يضحك» لماذا تضحك؟ فيقول: لأني رأيت كذا. 

الفرق الغالث: هو أن الذاتي مقدم في الذهن والخارج معا بالطبع 
على ما هو ذاتي له» فلا يتعقل الإنسان في الذهن إلا بعد تعقل أجزائه 
من الحيوانية والناطقية» ولا يمكن أن نقول» لابد من ضاحك أولاً حتى 
يكون إنساناًء بل لابد من إنسان ولثم بعد ذلك نشبت له الضحك» 
والله تعالى أعلم . 

ثم قال الأخضري ؛ 
(18) والکلیات حه دون انتقاص' جنس وقصل عرض وع وَخَاصْ 

ذكر في هذا البيت مبادئ الحدود ‏ وهي الكليات الخمس ‏ وإنما كانت 
الكليات الخمس مبادئ للحدودء لأن الحدود تتركب منهاء يعني أن 
الكليات بتخفيف الياء للوزن خمسة دون نقص ولا زيادة» وهي : 
الجنس» والفصل» والعرض العامء والنوع» والخاصةء ورخمهاهنا 
للضرورة كما قال ابن مالك : 


فد 


ولاضطرار رخموا دون الندا ما للندا يصلح نحو أحمدا 

وبيان ذلك : أن الكلي كما قدمنا إما ذاتي أو عرضي» فالذاتي إن 
كان مشتركاً بين الماهية وغيرها فهو جنس كا حيوان بالنسبة للإنسان» 
وإن كان مختصاً بالماهية فهو فصل كالناطق بالنسبة له والكلي 
العرضي : إن كان مشتركاً بين الماهية وغيرها فهو عرض عام كالماشي 
بالنسبة للإنسان» وإن كان خاصاً بالماهية فهو خاصة كالضاحك 
بالنسبة له أما الكلي الذي هو عبارة عن نفس الماهية فهو المسمى 
بالنوع» كالإنسان فإنه عبارة عن مجموع ماهية أفراده التي هي الحيوان 
الناطق» وإلى بيان هذا أشار عبدالسلام بقوله: 

ره قن على حقانی تختلها.. أنزطها بالجنس عله يرف 

)۷٠(‏ والقصل جزء خص.. 

يعني : أن الكلي الذاتي إن كان مقولاً على حقائق تختلف أنواعها 
فهو المسمى با لجنس» كالحيوان فإنه مشترك بين الإنسان والفرس 
والطائر وغيرهاء وحقائق الجميع مختلفة. 

قوله: (والفصل جزء خص) يعني أن الفصل هو الكلي الذي هو 
جزء من الماهيةء أي ذاتي خاص بالماهية» سمي فصلا لأنه يفصل 
النوع عن ما يشاركه في الجنس': كالناطق فإنه جزء من ماهية 
(1) اعلم أن الففصل إذا نسب إلى مايميزء كان مقوما لهأي داخخلاً في حقيقته الي 

اقوت آي ترکبت معد 
وإذانسب إلى ما ميز عنه كان مقسما له أي محصلاً لقسم منه فالناطق مقوم للإنسان 

مقسم للحيوان» والناهق مقوم للفرس مقسم للحيوان؛ والراغي مقوم للبعير مقسم 2 
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الإنسان مختص بهاء والمراد بالناطق المفكر بالقوة العاقلة!". 
ثم أشار إلى الكلي العرضي بقسميه فقال: 
والخارجإة ‏ خص قبالخَاصة عندهم زكن 
)۷١(‏ والْخارج الشّامل يُدْعَى عرضا «ِبالْعُمُوم الْقَيْدُ فيه مرتضى 
يعني أن الكلي العرضي أي الخارج عن الماهية؛ إن كان خاصاً 
بالماهية فهو المسمى بالخاصة كالضاحك بالنسبة للإنسان» وإن كان 
شاملاً للماهية وغيرها فهو المسمى بالعرض المقيد بالعموم» أي يقال 
له: العرض العام كالماشي بالنسبة للإنسان؛ ثم أشار إلى خامس 
الكليات وهو الكلي الذي هو عبارة عن نفس الماهية فقال : 
77 والنُوع ما الجنس وَفَصْلاجْمَعَا وهر حقيقي إضافي نما 
يعني أن النوع هو الذي جمع بين الجنس والفصل كالإنسان» فإن 
تتركب من الجنس والفصل أي الحيوان والناطق . 
قوله: (وهو حقيقي إضافي معأ)ء يعني أن النوع قسمان» حقيقي 
وإضافي» فالحقيقي هو ما قدمئا تعریفه» وعرفه بعضهم بأنه كلي 











= للحيوان» والشاغي مقوم للغنم مقسم للحيوانء والخائر مقوم للبقر مقسم 
للحيوان. 

(۱) اعلم أن الناطق إنما يكون فصلا ميزاً للإنسان بالنسبة لمن جعله مقولاً على الحيوان 
فقط دون الملائكة أما من جعله مقولاً على غير الحيوان كالملائكة فليس فصلاً 
للإنسان بالنسبة إلى ا بالئسبة ل شاركه في جنسه فقط ومن هنا زاد 
المتأخمرون في تعريف الفصل بأئه ما يز الشيء عن ما يشاركه في الجنس أو في 
الوجود. 





مقول على كثيرين مختلفين بالعدد دون الحقيقة» اندرج تحت جنس أم 
¥ 

وأما الإضافي فهو المندرج تحت جنس» كالحيوان فإنه مندرج تحت 
النامي » وكالنامي فإنه مندرج تحت الجسم المطلق» فبان من هذا أن كل 
كلي اندرج تحت جنس فهو نوع إضافي» سواء أفراده في 
الحقائق» أو اختلفت» وأما الحقيقي فيشترط فيه أن تتفق أفراده في 
الحقائق؛ سواء اندرج تحت جنس أم لاء فالإنسان نوع حقيقي لأن 
أفراده متفقة في الحقائق» وإضافي لأنه مندرج تحت جنس وهو 
الحيوان . 

تنبيه: اعلم أن السائل عن الأشياء إما أن يسأل عن حقائقهاء أو 
يسأل عن ما يميزها عن ما التبس بهاء فالسؤال عن الحقيقة يكون (ا)» 
والسؤال عن تمبيز الشيء يكون (بأي) . 

إذا علمت ذلك؛ فاعلم أن الجنس يقال في جواب ما هوء والتوع 
كذلك» والفصل يقال في جواب أي شيء هو في ذاته. والخاصة تقال 
في جواب أي شيء هو في عرضه. 

والعرض العام لا يقال في الجواب أصلاً لأنه ليس ماهية لما هو 
عرض له ولا جزءا لها حتى يقال في جواب ما هو» ولیس مميزاً له 
حتى يقال في جواب أي . 

فالسؤال با يجاب عنه بالحدء أو بالنوع؛ أو بالجنس» والسؤال 
بأي يجاب عنه بالفصل أو الخاصة . فإذا سئلت عن كلي واحد لا 
يشاركه غيره في حقیقته» فأجب بالحد التام . 
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وإذا سئلت عن جزثي كزيدء أو عن الصنف ‏ وهو ما اتفق من 
أفراد النوع !9 . 

كالزنجي أو عن متعدد متحد الحقيقة كزيد وعمرو وبكرء فا جواب 
عن الثلاثة بالنوع كالإنسان . 

وإذا سثلت عن متعدد مختلف الحقيقة كزيد والفرس والجمل 
والطائر» فأجب بالجنس كالحيوان. 

وإذا سئلت بأي شيء هو في ذاته» فأجب بالفصل كالناطق 
للإنسان. وإذا سئلت بأي شيء هو في عرضه» فأجب بالخاصة 
كالضاحك له. 

وإذا سئلت بأي شيء هو؟ أي من دون ذكر في ذاته أو في عرضه» 
فالجواب بالفصل أو بالخاصة على وجه التخيير» لأن المقصود عندئذ 
مطلق التمييز» وبالله تعالى التوفيق . 





ذكر في هذا البيت أن الأول في قوله : (والكليات خمسة) وهو 
الجنس ينقسم إلى ثلاثة أقسام: جنس قريب» وجنس بعيد» وجنس 
وسط. 

ومعرفة ذلك يحتاج إليها في الحدود» لأن الحد لا يكون تاماً إلا 


(1) قال بعضهم: 
والصنف ما اتفق من أفراد نوع بوصف كالنسا والباد 
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إذا كان فيه الجنس القريب» وإلى بيان هذه الثلاثة أشار عبدالسلام 
بقوله: 

)۷٤(‏ ما فوقه جنس ولس دونه قَرِيبْهَا سافلا يِعُوتَهُ 

16 وََاعَلىالأجناس طرأغالٍ ١‏ قايسى الي 

)۷١(‏ أمّا الذي بِيْنَهُمَا يوط فهو ل ديهم مُطلق ووس 

يعني أن الجنس القسريب ويسمى الجنس السافل» هو مايكون 
فوقه جنس ولیس تحته جنس » بل تحته أنواع حقيقية كالحيوان فإن فوقه 
جنساً وهو الجسم النامي: وليس تحت إلا الأنواع كالإنسان» 
والفرس» والطائر. 

وأما ا لجنس البعيد فهو الذي علا على جميع الأجناس» أي ليس 
فوقه جئس» بل جميع الأجناس تحته» ويسمى ال جنس العالي وجنس 
الأجناس» لأنه جنس لكل جنس تحته» ومثّل له بعضهم با لجوهر 
على القول بجنسيته فهو أبعد الأجئاس لأنه بالنسبة للإنسان مشلا تحته 
الجسم المطلق» والجسم النامي» والحيوان. 

وأما لجنس المتوسط بين البعيد والقريب؛ فهو الذي فوقه جنس 
وتحته جنس» فيكون جنساً بالنسبة لما تحتهء ونوعاً إضافياً بالنسبة لما 
فوقه؛ كالجسم النامي فإن فوقه جنسا وهو الجسم المطلق» وتحته جنس 
وهو الحيوان. 








(1) قال بعضهم: 
ماهو قابل للانقسام جسم وما لاجوهرياسام 


of 


وأما قوله: (فهو لديهم مطلق) فلا أدري ما معناه؛ لأنه إن كان 
يعني الإطلاق الذي هو مقابل التقييدء فهو مقيد بأنه وسط؛ وإن کان 
يعني أنه لم يقيد ببعيد ولا قريب» فليس الأمر كذلك أيضآء فالجسم 
النامي متوسط وهو بعيد بمرتبة؛ والجسم المطلق متوسط وهو بعيد 
بمرتبتين» والله تعالى أعلم'". 

تنبيه: كما أن الجنس يكون قريباً» وبعيداً» ومتوسطأء فكذلك 
النوع الإضافي: فالنوع السافل هو الذي لا نوع تحته كالإنسان ويسمى 
نوع الأنواع» والنوع العالي هو الذي لا نوع فوقه كالجسم المطلق» 
فليس فوقه إلا الجنس العالي وهو الجوهرء والنوع المتوسط هو الذي 
تحته نوع وفوقه نوع ء كالحيوان فوقه الجسم وتحته الإنسان. 

والفصل أيضاً قسمان: قريب وهو ما ييز الشيء عما يشاركه في 
الجنس القريب» كالناطق للإنسان» وبعيد وهو الذي ييز الشيء عن 
ما يشاركه في جنسه البعيد كالحساس للإنسان» فإنه يميزه عن ما 
يشاركه في جنسه البعيد وهو الجسم أو النامي دون القريب وهو 
الحيوان» قالوا: ولا يلزم من هذا كون الجنس فصا لأنك إذا أتيت 
بالحيوان مثلاً في جواب أي شيء هو في ذاته؟ كان فصلاً بعيداء وإن 
أتيت به في جواب ما هو كان جنسأء فبان من هذا أن الكليات تختلف 
بالاعتبارات» والله تعالى أعلم . 








> #6 ة#» 


فحف: إن المراد بالإطلاق هنا هو أن 
المناطقة حيث أطلق عندهم الجتس ولم يقيد فالمراد به الجنس المتوسط . 





or 


فصل في نسبة الألفاظ للمعاني 





قال الأخضري رحمني الله تعالى وإيا 

د و َة نام بلآنقصّان 

(VA)‏ تراط تشائك ال والاشتراك عكْسه انراد 

يعني أن نسبة الألفاظ إلى المعاني خمسة أنواع بلا نقصان» أي وبلا 
زيادة» لأن اللفظ الكلي إن استوت أفراده في معناه قمتواطئ» 
كالإنسان فإن معناه لا يختلف في أفراده . 

وإن كان معناه أقوى أو أولى في بعض أفراده من بعض فمشكك» 
سمي مشككاً لأنه يشكك الناظر هل أفراده متحدة في معناه أم 
مختلفة'' » كالبياض فإن معناه أقوى في الورق منه في الشوب. أما إن 
تعدد اللفظ والمعنى معا فالنسبة هي التباين» التي عبر عنها المؤلف 
بالتخالف كالإنسان والفرس . وأما إن اتحد اللفظ وتعدد المعئى فالنسبة 
الاشتراك» لاشتراك المعاني في لفظ واحد» كلفظ العين فإنه وضع 
للجارية والباصرة والنقدية: وعكس هذا هو الترادف» وهو أن يتحد 
المعنى وتتعدد الألفاظ. سمي ترادفاً لترادف الألفاظ على معنى واحد» 
كالإنسان والبشر. 

ثم اعلم أن اثنتين من هذه النسب التي ذكر الأخضري بين معنى 
لفظ وأفراده» وهما التواطؤ والتشاكك أو التشكك كلاهما صحيح . 





كن 


وواحدة بين لفظ ومعناه» وهي الاشتراك» وواحدة بين لفظ 
ولفظ آخر وهي الترادف» أما النسب بين المعاني وهي أربع فلم يذكر 
منها إلا واحدة وهي التباين الكلي» فأشار إليها عبدالسلام بقوله : 
(۷۹) لكل مَعَْوليْن إِحْدَى ذي النْسَبِ 

(۸۰) أو في عُمُوم وخُصُوص مُطَلَق ماعب لز على التق 

يعني أنه لابد لكل معقولين أي معنيين أن تكون بينهما واحدة من 
هذه النسب الأربع التي هي : التساوي» والتباين؛ والعموم 
والخصوص المطلق» والعموم والخصوص الوجهي» وقد عبر عنه 
بصاحب الوجه. 

الأول: التساوي» وهو أن يكون المعنيان المفهومان في العقل لا 
يقبلان الافتراق كإنسان وناطق» فإن النسبة بينهما التساوي . 

ثانياً: التباين» وهو أن لا يقبل المعنيان الاجتماع البتة كالإنسان 
والحجر» فإن النسبة بينهما التباين» وهذا هو المسمى بالتباين الكلي . 

ثالثً: العموم والخصوص المطلق» وهو اجتماع الشيثين في مادة 
وانفراد أحدهما فقط في مادة أخرى» كالحيوان والإنسان يجتمعان في 
الإنسان » وينفرد الحيوان بالحمار مثلاً ولا يتفرد الإنسان بشيء» 
فالحيوان أعم مطلقاً أي أكثر أفراداً» والإنسان أخص مطلقاً أي أقل 
أفراداً. 

رابعاً: العموم وا لخصوص الوجهي» وهو اجتماع الشيثين في 
مادة وانقراد كل واحد منهما في أخرى» كالإنسان والأبيض إذ 






وه 


يجتمعان في إنسان أبيض» وينفرد الإنسان بإنسان أسود» وينفرد 
الأبيض بثوب أبيض مثلا. 

والعموم والنصوص المطلق والوجهي يعبر عنهما بالتباين 
الجزئي » لأن تباينهما من وجه لا من كل الوجوه . 

تنبيه: لكل واحدة من هذه النسب الأربع علامة تعرف بهاء 
فعلامة المتساويين صلاحة كلية موجبة من ال جائبين» فتقول : كل إنسان 
ناطق» وكل ناطق إنسان. 

وعلامة المتباينين كالإنسان والحجر» صلاحية كلية سالبة فيهما 
من الجانبين؛ تقول لا شيء من الإنسان بحجرء ولاشيء من الحجر 
بإنسان» وعلامة المعنيين الذين بينهما عموم وخصوص مطلق 
كالحيوان والإنسان صلاحية كلية موجبة من جانب الأخص» وجزئية 
موجبة مع جزئية سالبة من جانب الأعم» تقول: كل إنسان حيوان» 
وبعض الحيوان إنسان» وبعض الحيوان ليس بإنسان. 

وعلامة المعنيين الذين بينهما عموم وخصوص من وجه كالإنسان 
والأبيض» صلاحية موجبتين جزئيتين من الجانبين» وجزئيتين سالبتين 
كذلك» فتقول: بعض الإنسان أبيض» وبعض الأبيض إنسان» 
وبعض الإنسان ليس بأبيض» وبعض الأبيض ليس بإنسان» والله 
تعالى أعلم . 

ثم اعلم أن نقائض هذه النسب لابد أن تكون بينها إحدى هذه 
النسب الأربع» وإلى ذلك أشار بقوله: 





o 





(81) تقيض ذي العُموم 





0١‏ والْمُعَبَاِينَ تَقيضهيَعُمْ 
(88) وَدُوعْمُوم الْوَجْه أيْضاً ذان لَهتقيسَانمُقارتان 

صوابه أن يقول: نقيضا ذي العموم» وقوله: (مطلقا) حال من 
ذي العموم مع أنه مضاف إليه» ولكن لتضمن المضاف ‏ وهو نقيض- 
معنى الفعل . 

قال ابن مالك: 

ولا تجز حالاً من المضاف له إلا إذا اقتضى المضاف عمله 

يعني أن الذين بينهما عموم وخصوص مطلق» يلزم أن يكون بين 
نقيضيهما عموم وخصوص مطلق''' لكن على العكس» فنقيض 
الأخض أعم ونقيض الأعم أخصء وذلك كالإنسان والحيوان» 
فالإنسان أخص والحيوان أعم ونقيضاهما لا إنسان ولا حيوان؛ فلا 
إنسان أعم من لا حيوان» لصدق لا إنسان على ما صدق عليه لا 
حيوان من كل مباين للحيوان» وزيادته عليه بصدقه على غير الإنسان 
من أنواع الحيوان. 

قوله: (وذو التساوي في النقيض مثله) يعني أن المحساويين 
كالإنسان والناطق نقيضاهما كذلك متساويان أبد"» كلا إنسان ولا 
ناطق وبالعكس. 
(1) هذا ذأ تقضا معا وأما إذا تقض الأعم فقط فتقيضه مباين للأخصء أو الأخص فقط 


فبين نقيضه والأعم عموم وجهي ٠‏ 
(1) هذا إذا نقضا معاً وأما إذا نقض أحدهما فقط فإنه يباين الآخر. 
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قوله : (والمتباين نقيضه يعم من جهة وللتباين يؤم) . 

يعني أن المتباينين نقيضاهما لا يكون بينهما إلا العموم والخصوص 
الوجهي أو التبا ٠"‏ وهو المراد بقوله : (وللتباين يؤم). 

فالأول: كالإنسان ولا حيوان فهما متباينان» ونقيضاهما لا إنسان 
وحيوان بينهما عموم وخصوص من وجه» لاجتماعهما في الفرس 
مثلاً وانفراد الحيوان في الإنسان» وانفراد لا إنسان في الحجر . 

والثاني: كالإنسان ولا ناطق فهما متباينان» ونقيضاهما لا إنسان 
وناطق متباينان كذلك» إذ كلما ثبت أحدهما ارتفع الآخر. 

قوله: (وذوعموم الوجه أيضاً ذان) إلخ يعني ب «ذان» العموم 
والخصوص الوجهي والتباين؛ يعني أن اللذين بينهما عموم 
وخصوص من وجه ثقيضاهما مثل نقيضي المتباينين: أي إما أن يكون 
بينهما عموم وخصوص من وجه أو التباين"" . 

فالأول: نحو الإنسان والأييض» بينهما عموم وخصوص من 
وجه» ونقيضاهما لا إنسان ولا أبيض كذلك بينهما عموم وخصوص 
من وجه» إذ يجتمعبان في الغراب مثلاً» وينفرد لا إنسان في الثلج 
مثلاًء وينفرد لا أبيض في الزنجي مثلاً. 

والثاني : كالحيوان ولا إنسان فبينهما عموم وخصوص من وجه» 















نڌ این أما إ: انقض أحدهما فقط فإنه يساوي الآخر. 
وفي حالة العموم الوجهي إذا تقض أحدهما كان المتقوض أعم . 
(1) سواء نقضا معاً أو نقض أحدهماء إلا أن يكون أعم مع نقيض أخصٌ فإنك إذا 
تقضت أحدهما كان غير المنقوض أعم مطلقاء كالحيوان ولا إنسان فلا 
حيوان أعم منه لا إنسان وإنسان أعم منه حيوان . والله تعالى أعلم . 





0۸ 


لاجتماعهما في الفرس مثلاً» وانفراد الحيوان في الإنسان» وانفراد لا 
إنسان في الجمادء ونقيضاهما إنسان ولا حيوان وهما متباينان» إذ 
كلما ثبت أحدهما ارتفع الآخر. 

ثم لما أنهى الأخضري رحمه الله تعالى الكلام علي أقسام المفرد» 
شرع في أقسام المركب التام الذي يحسن السكوت عليه وهو الكلام؛ 
فقال: 





۸65 واللفظ إماطلب اور راول ق لةس دقر 


(۸۵) مرمع استعلا وَحَكْسْهوُعَا وفي المّساوي فالتمّاس رقا 

قوله: (واللفظ) يعني المركب. وحذف الصفة لدلالة سياق 
الكلام عليهاء لأن الطلب والخبر من خواص المركب» يعني أن 
المركب إن احتمل الصدق والكذب فهو خبر» ويأنّ 
(ما احتمل الصدق لذاته جرى)ء وإن لم يحتمل الصدق والكذب فهو 
طلب» على أن اللققصود من هذا التقسيم مطلق تمييز الخبر عن 
الإنشاء: أما الإنشاء فلا يبحث عنه في هذا العلم لأن ا جج لا 
تدركب مئه بل تتركب من الخبر فقط» وقد مشى المؤلف هنا على 
مذهب البيانيين» فقسم الكلام قسمة ثنائية أي إلى خبر وإنشاء» ولا 
ثالث» والمشهور أن القسمة ثلاثيةخبرء وطلب» وإنشاء. 

فالخبر ما احتمل الصدق والكذب» والطلب هو ما لا يتعلق به بر 
ولاحنث مسوقاً لاستحصال فعل أو كف عنه» والإنشاء لفظ وقع به 


عند قوله: 





معنى يقارنه في الوجود» وإلى هذه القسمة ذهب ابن بونه في تحفة 
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المحقق. فقال: 
الخبر الإنشاء ثم الطلب لهذه ينقسم المركب 

قوله : (وأول ثلاثة ستذكر) الأول هو الطلب» يعني أن الطلب أي 
طلب الفعل ينقسم إلى ثلاثة أقسام بينها بقوله : (أمر مع استعلا) إلخ . 

أي إن كان الطلب على وجه الاستعلاء والقهر من الطالب» سواء 
كان عالياً في نفس الأمر أولا يسمى أمرآء كقول السيد لخادمه: اسقني 
ماء. 

وإن كان على عكس هذا أي على وجه الخضوع من الآمر سمي 
دعاء وسؤالاء كقول الخادم لسيده: أعطني درهماً. 

وفي التساوي؛ أي وإن كان الطلب من مساو سمي التماساً» 
كقول بعض الخدم لبعض : أعطني كذا . 

ثم إن المشهور أن الأمر لا يشترط فيه علو ولا استعلاء' كما أشار 
إليه في مراقي السعود» فقال: 

وليس عند جل الأذكياء شرط علو فيه واستعلاء 

وخالف الباجي بشرط التال وشرط ذاك رأى ذي اعتزال 

واعتبرا مع على توهين لدى القشيري وذي التلقين 

* # ا # 


(1) الفرق بين العلو والاستعلاء أن العلو هيثة في الآمر يكسر اليم والاستعلاء هيئة في 
الأمر. 
مر 


فصل 
في بيان الكل والكلية» والجزء والجزئية 
قال البناني : لما تقدم في كلام الناظم ذكر الكلي وا جزئي» وكانت 
هذه الألفا مشاركة لهما في المادة مع تباعد معانيهاء بها تتميما 
للفائدة ورفعاً للالتباس» فقال: 
(07) الك دحُكْمًا عَلى المججُوع كل 6ك لیس ذا قوع 
(۷ )رمال ل قد حُكمًا فإِنَّهُكُلْيَةٌفَدَعَلمًا 
(۸۸) وَالحُكْم ابض هوا يه الجر مَعْرِة جا 
يعني أن الكل في الاصطلاح عبارة عن الحكم على المجموع من 
حيث هو مجموع» لا باعتبار کل فرد؛ نحو كل بني تميم يحملون 
الصخرة العظيمة» أي مجموعهم لاجميعهم» ومثّل له المؤلف بقوله 
صلى الله عليه وسلم: «كل ذلك لم يكن» جواباً للخرباق بن عمرو 
بكسر الخاء» ولقب بذي اليدين لطول يديه » وذلك حين قال له : 
أقصرت صلاتنا آم نسيت» أي مجموع ذلك لم يكن؛ مع جواز أن 
يكون وقع واحد منهماء والتحقيق أن هذا من باب الكلية؛ ثم إن 
المؤلف نقل الحديث بالمعنى لضرورة الوزن» والمروي هو ما أثبتنا. 
قوله: (وحيشما لكل فرد حكما) إلخ: يعني أن الكلية هي القضية 
المحكوم فيها على جميع الأفراد'" . 
(۱) آي على كل فرد حال كونه متقرداء نحو كل نفس ذائقة الوت» والفرق بين اللجموع 


والجميع أن الجموع هو الحكم على الأقراد مجتمعين؛ ا لجميع الحكم على كل 
کرک لل ایی ف مل الج رای اش نیا ابی 
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ثم بين بقوله: (والحكم للبعض) إلخ» ما يقابل كل واحد من 
الكل والكلية» فالكلية تقابلها الجزئية وهي : الحكم على بعض 
الأفراد» نحو بعض الحيوان إنسان» والكل يقابله الجزء ومعرفته 
جلية» لأنه هو ما يتركب منه ومن غيره كل» وإن شثت فقل : الجزء 
عبارة عن أجزاء الكل» فالإنسان كلء وكل عضو منه جزء؛ والله 


أعلم. 





# ا# # 
فصل في المعرفات 

ما فرغ من مبادئ التعريفات وهي الكليات الخمس؛ شرع في 
مقاصدها وهي الحدود» ولم يذكر الأخضري للمعرف حداً ولا 
رسماًء فأشار إليه عبدالسلام بقوله: 
من تَصَوْرٍ اعرف تَمُييزٌ أ تور لمعيف 

(40) وَهْرَلقول قارح مُرادف ‏ لاك لقره لأيُخالف 

ذكر في البيت الأول تعريف المعرّف بكسر الراء» على أن بعضهم 
قال إنه لايعرف» إذ لو كان له تعريف لكان لذلك التعريف تعريف 
أيضاً فيلزم التسلسل » يعني أن المعرّف بكسر الراء يعرف بأنه هو الذي 
يلزم من تصوره تصور المعرف بفتح الراء» أي خطوره بالبال وحصوله 
عن جهل» أو تمييزه عن كل ماعداه أي فالمعرف هو الذي يلزم من 
العلم به العلم با عرف بفتح الراء أو تمييزه . 

فالذي يلزم من العلم به العلم بالمعرف بغتح الراء هو الحد التام . 





53 


والذي يلزم من العلم به تمييز اعرف ققط دون العلم بحقيقته هو 
الحد الناقص والرسم بتوعيه» فقد علمت من هذا أنه يجب أن تعلم 
التعريف أولآ ثم تعلم المعرّق» فإن قلت : لاذا كان علم المعرّف 
بالكسر مقدم على علم المعرّق بالفتح؟ قلنا: لأن المعرف بالكسر 
يجب أن يكون معلوماً حال التعريف به وإلا لزم التعريف بالمجهول» 
والمعرف بالفتح يجب أن يكون مجهولاً حال تعريفه» وإلا لزم طلب 
تحصيل الحاصل وهو عبث» هذا مفاد البيت الأول . 

وذكر في البيت الثاني أن المعرق والقول الشارح مترادفان» وأن 
المعرف وإن كان مركباً فهو في قوة المفرد» لأن قولنا: الجسم النامي 
الناطق يقوم مقامه قولنا: إنسان. 

وهذا معنى قوله : (لذاك للمفرد لا يخالف)؛ ثم قال الأخضري: 

(11) سرف عَلى لائ سم خد رمي وفطي لم 

يعني أن المعرف ينقسم إلى ثلاثة أقسام» وهي في الحقيقة خمسة» 
لأن الحد تام وناقصء والرسم تام وناقص» والخامس التعريف 
اللفظي» وبقي عليه قسمان آخران» وهما التعريف بالمثال والتعريف 
بالتقسيم؛ فصارت أقسام التعريف سبعة» وإلى هذين أشار 
عبدالسلام بقوله : 

۲ والمثل رالشقسيم م تنام ماللمعرف من الاقام 

يعني بالمثل المثال» مثال التعريف بالمثال قول ابن مالك : 


نه 


مبتدأ زيد وعاذر خبر إن قلت زيد عاذر من اعتذر 

ومشال التعريف بالتقسيم ‏ وهو حصر أجزاء المحدود بالعد. 
قولهم: 

الكلمة إما اسم أو قعل» أو حرف قال البناني : والحق أن 
التمشيل والتقسيم من التعريف بالخاصة فيندرجان في الرسم» والله 
أعلم . 

ثم أشار الأخضري إلى تعريف الح د والرسم التامين فقال: 
(95) قَالسَد بالجنس وَقصل وكا والرسْم بالجئس وام ما 

قوله: (فالحد) أي التام» وقوله: (بالجنس) أي القريب» فحذف 
الصفة من الحد والجنس لدلالة ما يذكر في الثاقص بعد يعني أن الحد 
التام هو ما كان بالجئس والفصل القريبين » كالحيوان الناطق في تعريف 
الإنسان. 

قوله : (والرسم ) أي التام (بالجنس) أي القريب» يعني أن الرسم 
التام هو الذي يتركب من جنس الشيء القريب وخاصته اللازمة له 
فحذف الوصف من الرسم والجنس لدلالة ما يذكر في الرسم الناقص 
عليه؛ كتعريف الإنسان بأنه الحيوان الضاحك" بالقوة"ء أما 





(1) قالوا: إن الفسحك ليس في طبع لللائكة وكذلك الجن وفي يعض الآثار وقرخ 
الضحك من الملاتكة ويقال أيضاً : إن النسناس ‏ وهو قيل إنه دابة . يضحك ولكن 
الضحك من هؤلاء اتفاقي لا ينقض به اختصاص الإنسان بالضحك . 

(1) القوة فسرها بعضهم بأنها إمكان حصول الشيء مع اتعدامه . 
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الضحك بالفعل فليس لازم للإنسان» ولايعرف بالخاصة إلا إذا 
كانت شاملة لازمة» وسمي الحدٌحداً لأن الح لغة امنع» ومنه سميت 
الحدود الشرعية؛ لأنها تمنع المحدود من ارتكاب موجبهاء وهو ينع 
أفراد اعرف من الخروج» وينع أفراد غيره من الدخول» وهذا معنى 
كونه جامعاً مانعاً؛ وسمي تاماً لاشتماله على جميع الذاتيات» 
وبعضهم يشترط في تام الحد تقد الجنس على الفصل» وسمي الرسم 
رسماً لأن الرسم لغة العلامة والأثرء والخاصة من علامات الحقيقة 
الدالة عليهاء وسمي تام لمشابهته الحد التام من حيث إنه ذكر فيه 
الجنس القريب . 

وأما الحد والرسم الناقصان فأشار إليهما بقوله: 

(44) وتافص الحَد قصل أومَمًا جنس بعيد لا قري وع 

(40) وتاقص ارم باص قط أومع جنس [بتدقد ارتبلا 

يعني أن الحد الناقص هو ما كان بالفصل القريب وَحْدَه: كتعريف 
الإنسان بالناطق» أو بالفصل مع الجنس البعيد» كتعريفه بالجسم 
الناطق» سمي حد الما مر وسمي ناقصاً لنقص بعض الذاتيات منه. 

قوله: (وناقص الرسم) إلخ» يعني أن الرسم الناقص هو ما كان 
بالخاصة اللازمة وحدهاء سواء كانت مفردة كتعريف الإنسان 
بالضاحك» أو مركبة من عرضيات تختص جملتها بحقيقة واحدة؛ 
كتعريفه بأنه ماش على قدميه» عريض الأظفار» بادي البشرة؛ مستقيم 
القامة» ضحاك بالطبع » ويكون الرسم الناقص أيضاً با لخاصة مع 
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الجنس البعيدء كتعريفه بالجسم الضاحك أي بالقوة» سمي رسماً لما 
تقدم؛ وناقصاً لعدم ذكر جميع أجزاء الرسم التام فيه . 
وفهم من كلام المصنف أن الح لا يكون إلا للمافيات المركبة» 
فالبسيطة لا تعرف إلا بالرسم» كما فهم أن التعريف لا يكون إلا 
بالقول لا بالإشارة والخط؛ والصواب أن الخط يعرف به؛ وفهم من 
كلامه أيضاً أن العرض العام لاحظ له في التعاريف» لأنه ليس ذاتياً 
فتعرف به حقيقة الشيء؛ وليس خاصاً بالماهية فيميزها عن غيرهاء 
والله تعالى أعلم . 
ثم أشار إلى التعريف اللفظي فقال: 
)وما بلفظي لَديْهِم شهرا ‏ تبدیل لفظ برديف شرا 
يعني أن التعريف اللفظي الذي اشتهر لديهم هو تفسر لفظاً 
غير مشهور بلفظ مرادف له أشهر منه عند السامع» كما يقال: ما البر؟ 
فيعرف بأنه القمح إذا كان القمح أشهر عند السامع » ويقال: ما الْهرَبْر؟ 
فتقول: الأسدء والتحقيق أن التعريف اللفظي من باب التعريف 
بالخاصة» لأن البر مثلاً من خواصه أنه الحب المسمى بالقمح . 
ثم بعد بيان المعرفات أخذ يبين شروط صحتها وهي ثمانية: فقال: 
(۷) وشرط کل أن يرَى مرا منعكساً وظاه رالا أَبْعَدا 








(48) ولا مسَاوياولآث 
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قوله: (وشرط كل أن یری مطرداً منعكسا) يعني أنه يشرط في 
كل معرّف؛ سواء كان حداً أو رسمآً أو لفظياً أن يكون مطرداً أي 
جامعاً لأفراد المعرف» ومنعكساً أي مانعاً من دخول غير المعرف» 
هكذا فسسّر الطرد والعكس القرافي» ويعضهم فسر الطرد بالمنع » 
والانعكاس بالجمع» ولا مشاحة في الألفاظ . 

والطرد عند الأصوليين هو الملازمة في الثبوت؛ أي كلما وجد 
المعرف بالكسر وجد المعرق بالفتح» فلا يخرج عنه شيء من أفراد 
المعرق بالفتح» فيكون جامعاًء ولا يكون أعم إذ لا يلزم من وجود 
الأعم وجود الأخص؛ فلا يعرف الإنسان بالحيوان لأنه أعم منه . 

والعكس عندهم هو الملازمة في الانتفاء: أي كلما انتفى ا عرف 
بالكسر انتفى ا معرف بالفتح: فلا يكون الحد أخص إذ لا يلزم من نفي 
الأخص نفي الأعم» فلا يجوز تعريف الحيوان بأنه المفكر بالقوة. 

ثم أشار إلى الشرط الشالث؛ فقال: (وظاهراً لا أبعداولا 
مساويا)؛ يعني أنه يشترط في الحد أن يكون أظهر من المحدود؛ أي 
أجلى منه وأبين» ولهذا فلا يجوز التعريف بالأبعد أي الأخفى» 





كتعريف القمر بأنه الزبرة ان بكسر الزاي والراء» أو تعريف خفيف 
اللحية به» كما لا يجوز التعريف با مساوي في الخفاء؛ كتعريف العدد 
الفرد بأنه ماليس بزوج . 


ثم أشار إلى الشرط الرابع» فقال: (ولا تجوزا بلا قرينة بها 
تحرزا) أي لا يجوز التعريف بألفاظ مجازية من غير قرينة بين المراد 
كتعريف البليد يأنه الحمار قإن وجدت قريئة يحترز بها عن المعنى 
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الحقيقي جاز كتعريف البليد بأنه حمار يكتب . 

ثم أشار إلى الشرط الخامس» فقال: (ولا يما يدري بمحدود) 
يعني أنه يجب في كل حد أو رسم أن لا يكون فيه لفظ يدري بالمحدود 
أي تتوقف معرفته على معرفة المحدودء لما يلزم على ذلك من الدور 
الممنوع عقلاًء إذ لا يكن أن يكون الشيء الواحد متقدماً على غيره 
ومتأخرأعنه في تفس الوقت» مثال ذلك: تعريف العلم بأنه معرفة 
المعلوم» فالمعلوم لفظ من ألغاظ الحدء وتصوره متوقف على العلم» 
والعلم لا يكن أن يتصور إلا بعد تصور أجزاء تعريفه» فقد توقف كل" 
من الحد والمحدود على الآخرء وهذا هو الدور. 

ثم أشار إلى الشرط السادس» فقال: (. . . ولامشترك من 
القريئة خلا) يعني أن الألفاظ المشتركة لا يعرف بها من دون قرينة تبين 
المعنى المقصود» كتعريف الشمس بالعين؛ فإن وجدت قرينة تبين المراد 
من معاني اللفظ المشترك جاز التعريف بهء كتعريف الشمس بأنها عين 
مضيئة» ثم أشار رحمه الله تعالى إلى الشرط السابع فقال: 

(وعندهم من جملة المردود أن تدخل الأحكام في الحدود) 

قوله: (وعندهم) أي المناطقة » من جملة الحدود المردودة أي غير 
المقبولة الحدود» التي يكون الحكم داخلاً في أجزائهاء بل تذكر 
الأحكام بعد تام الحده لأن الحكم على الشيء فرع عن تصوره» 
والتصور لا يكون إلا با لحد فلو جعلنا الحكم من أجزاء التعريف 
لتوقف التصور عليه؛ والحكم أيضاً يتوقف على التصور كما قدمنا 
آنفاًء فحصل الدورء وهذا داخل في قوله السابق: (ولا مما يدري 
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بمحدود) ولكن ذكره بعده من باب ذكر الخاص بعد العام» وملا 
للحد الذي جعل الحكم من أجزائه بقول ابن مالك : (الحال وصف 
فضلة منتصب مفهم في حال) فالنصب حكم من أحكام الخال أي 
عرض من الأعراض التي حكم بها على الحال؛ فأقحمه المؤلف في 
أجزاء الحد» وقد كان يتبغي آن مم ا لحد أولا فيقول: الحال وصف 
فضلة مفهم في حال» ثم يقول: متصب» فيكون الحكم خارجآ عن 
أجزاء الحد لا جزءاً منهاء ويجاب عن ابن مالك : بأنه لم يذكر الحكم 
في أجزاء الحد إلا مراعاة النظم» فمتتصب على هذا مقدم لفظاً مؤخر 
معلی» والله أعلم. 

ثم ذكر رحمه الله تعالى ثامن شروط صحة الحدود» فقال: 
)١ 3‏ ولا يجوز في الحُدُود ذكرأؤ وَجَائر في الس قادر مارو 

يعني أن «أو التي للتقسيم لا يجوز ذكرها في ا لحد ويجوز ذكرها 
في الرسم» أما «أو» التي للتشكيك أو للشك فلا يجوز ذكرها في ا لحد 
ولا في الرسم» وأما التي للتخيير أو للإباحة ففيها خلاف بين أهل 
الفن» وإنما منع ذكر أو التي للتقسيم في الحدء لأن الحد كما قدمنا 
يكون بالفصل» ومحال أن يكون للحقيقة الواحدة فصلان على 
البدل» لأن المركب من جنس وقصل يغاير المركب من جنس وفصل 
آخر ضرورة» ويجوز أن يكون للحقيقة الواحدة خاصتان فأكثر» 
كقولك في تعريف الإنسان هو الحيوان الضاحكء أو القابل للعلم 
وصنعة الكتابة؛ وقال بعضهم : يجوز دخول أو في الحد على معنى 
أن المعرّف بالفتح قسمان: قسم كذاء وقسم كذاء كما في تعريفهم 
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النظر: بأنه الفكر المؤدي إلى علم أو غلبة ظن» وليس المراد أن الحد إما 
هذا وإما هذا على وجه التشكيك» بل المعتى أن قسماً من المحدود حده 
كذاء وقسماً آخر حده كذاء فهما في الحقيقة حدان» والله أعلم . 
# # #0 
باب في القضايا وأحكامي “ 

وما فرغ من مبادئ التصورات ومقاصدهاء أخذ يبين مبادئ 
التصديقات أي مادة القياس التي يتركب منهاء وهي القضايا جمع 
قضية؛ وهي مرادفة للخبر؛ أما تسميتها قضية فباعتبار الحكم الذي 
تتضمنه» لأن القضية مأخوذة من القضاء والحكم» وأما تسميتها خبراً 
فلأنها تحتمل الصدق والكذب والخبر كذلك» وإلى هذا أشار بقوله: 


)٠(‏ ما احْتَمَلَ الصلاق 





(ما) اسم موصول واقعة على المركب» يعني أن ما احتمل أي 
المركب الذي يحتمل الصدق أي والكذب لذائه» جرى بينهم أي 
المناطقة حال كونه مسمى بالقضية والخبر» ثم إن قولة: 


(ما احتمل الصدق لذاته) كلام مجمل يدخل فيه شيء ويخرج عنه 
شيء» فقوله: (ما) أي مركب جنس خرج منه المفرد؛ ودخل فيه 
المركبات الإنشائية والمركبات الناقصةء ولكن أخرج الإنشاءات 


(1) أحكام القضايا هي التناقض والعكوس وإغا جمع الأحكام باعتبار الأفراد أو لأن 
الجمع يطلق على الاثنين. قال في المراقي : 
أقل معنى الجمع في المشتهر الاثنان في رأي الإمام الحمير 





والمركبات الناقصة بقوله : (احتمل الصدق والكذب) مع أن هذا أخرج 
مايقطع بصدقه أو كذبهء فأدخله بقوله: (لذاته) وإلى هذا أشار 








100 ) وشمل 

ذكر في هذه الأبيات جميع ما هو داخل في تعريف المؤلف للقضية 
بقوله . (ما احتمل الصدق لذاته)ء فقال: إنه يشمل ما احتمل الصدق 
والكذب معاً كقولك : جاء فلان» ويشمل ما يحتمل الصدق فقط كخبر 
المعصوم وأخبار الله تعالى: فإخبار الله تعالى وخبر الأنبياء يحتمل 
الصدق والكذب لذاته» ولكن قطعنا بصدقه لخارج عن حقيقته؛ وهو 
استحالة الكذب على الله تعالى وعلى أنبيائه» وكذا ما يعلم صدقه 
بالضرورة وهو المراد بقوله: (والأمر الجلي) كقولك: الواحد نصف 
الاثنين» فهذا خبر يحتمل الصدق والكذب لذاته» ولكن قطعنا بصدقه 
نظراً إلى خصوص المادة» وشمل أيضاً تعريفه للقضية ما لا يقبل إلا 
الكذب» وهو مراده بقوله: (وما أبى في العقل غير المين) كقولك: 
الجزء أعظم من الكل فهذا يحتمل الصدق والكذب لذاته» ولكن 
قطعنا بكذبه نظراً إلى خصوص مادته: وكأخبار مسيلمة الكذاب» فإنها 


كا 


والمركبات الناقصة بقوله : (احتمل الصدق والكذب) مع أن هذا أخرج 
مايقطع بصدقهأوكذبهء فأدخله بقوله: (لذاته) وإلى هذا أشار 
عبدالسلام بقوله: 
٠0‏ مُحْتَمِلُ المُدق لذاته مَل ما الصٌدق والكذب حَقا الْتَمَلٌ 
0٠١ 4(‏ وما لغَيّْرٍ الصدق لم ْمل كَحَبَرِ الْمَعْصُوم وَالأمر الجلي 
ه١٠‏ كقولك الواحد نلف الي ونا أن في اقل غي رامين 
:٠غ‏ الح م على المع عطمة ونا افترى من ويه َة 
٠١‏ وَشَمِل الْمَدَكُور وَالْمَحْدُوقَا 

ذكر في هذه الأبيات جميع ما هو داخل في تعريف المؤلف للقضية 
بقوله. (ما احتمل الصدق لذاته)؛ فقال: إنه يشمل ما احتمل الصدق 
والكذب معاً كقولك : جاء فلان» ويشمل ما يحتمل الصدق فقط كخبر 
المعصوم وأخبار الله تعالى» فإخبار الله تعالى وخبر الأنبيا يحتمل 
الصدق والكذب لذاته» ولكن قطعنا بصدقه لخارج عن حقيقته» وهو 
استحالة الكذب على الله تعالى وعلى أنبيائه» وكذا مايعلم صدقه 
بالضرورة وهو المراد بقوله : (والأمر الجلي) كقولك: الواحد نصف 
الاثنين» فهذا خبر يحتمل الصدق والكذب لذاته» ولكن قطعنا بصدقه 
نظراً إلى خصوص المادة» وشمل أيضاً تعريفه للقضية ما لا يقبل إلا 
الكذب» وهو مراده بقوله: (وما أبى في العقل غير المين) كقولك : 
الجزء أعظم من الكل» فهذا يحتمل الصدق والكذب لذاته» ولكن 
قطعنا بكذبه نظراً إلى خصوص مادته» وكأخبار مسيلمة الكذاب» فإنها 
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تحتمل الصدق والكذب لذاتهاء ولكن قطعنا بكذبها نظراً إلى خصوص 
المخبر» وشمل أيضاً القضية المذكورة أي غير المحذوفة كقام زيدء 
والقضية المحذوف بعضها أو كلهاء الأولى مثل: أقوم أي أناء والثانية 
مثل : القضية الواقعة بعد نعم وبلى . 

ثم قال: 

وأخرج الْمُضاف والوصرفا 

)٠١۸(‏ والمقره الَْحْض ورج الطب إذلَم يَكْنْصِدق به اذب 

ذكر في هذه الأبيات ما أخرجه تعريف القضية المتقدم؛ فذكر أنه 
أخرج المركب الناقص» أي الذي لا يفيد المخاطب فائدة يحسن 
السكوت عليهاء سواء كان إضافياً وهو المراد بقوله: (المضاف) كغلام 
زيدء أوتقييدياً أي مقيداً بصفة. وهو المراد بقوله: (الموصوف) 
كالحيوان الناطق» وكذلك المتعاطفان كزيد وعمرو فتركيبهما ناقص كما 
خرج من التعريف المفرد المحض مثل زيد» وأقسام الطلب» وهذا معنى 
قوله: (والمفرد المحض وأخرج الطلب)» وإنما حرجت هذه المذكورات 
لأجل أنها لا تحتمل الصدق والكذب» وهذا معنى قوله: (إذلم يكن 
صدق به ولاكذب) . 

نمبيه: المركب الام أي الذي يحسن السكوت عليه .؛ من حيث 
اشتماله على الحكم يسمى قضية؛ ومن حيث احتماله للصدق والكذب 
يسمى خبرأء ومن حيث كونه جزءا من الدليل يسمى مقدمة» ومن 
حيث يطلب بالدليل ويحصل به يسمى نتيجة» ومن حيث يقع في العلم 
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ويسأل عنه يسمى مسألةء فالذات واحدة» وإنما اختلفت العبارات 
باختلاف الاعتبارات» وبالله تعالى التوفيق . 


ثم قال الأخضري: 
(۱۰۹) تم القَضَايا عنْدَهُم قسمّان ES‏ ا 


يعني أن القضايا عند المناطقة قسمان الأولى تسمى شرطية؛ فة 
إلى الشرط وهو تعليق مضمون جملة على حصول مضمون أخرى» 
وسميت بذلك لوجود أداة الشرط فيها لفظاً وهي الشرطية المتصلة» أو 
تقديراً وهي المنفصلة . 

والثانية: الحملية» سميت بذلك باعتبار طرفها المحكوم به كأنه 
حمل على المحكوم عليه أي وضع عليه ومن هنا سمي المحكوم به؛ 
محمولاً واللحكوم عليه موضوعاً؛ ويفرق بين الشرطية والحملية بما 
أشار إليه عبدالسلام بقوله: 





قضيًه أَوْسْبْه مقرم قذي حملي 

111 وَإِن تكن من جما : 

يعني أن الحملية والشرطية يفرق بينهماء بأن القضية الحملية طرفاها 
مفردان أو شبه مفردين» بأن كانا أو أحدهما في قوة المفرد نحو زيد 
كاتبء فهذه حملية طرفاها مغردان» ونحو زيد قام أبوه» وهذه طرفها 
الأول مغرد وطرفها الثاني في قوة المفرد أي قائم الأب» ومثال ما 
طرفاها في قوة المفردء زيد قائم نقيض زيد ليس بقائم» لأنه في قوة هذا 
نقيض هذاء فإن قلت: إذا كان قام أبوه في قوة المفرد وهو عندكم قائم 
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الأب» ليس قائم الأب أيضاً في قوة المفرد؟ قلنا: لاء بل هو مفرد 
مقيدء لأن المراد بالمفرد هنا ما قابل الجملة» فالتركيب الإضافي 
والتركيب التقييدي مفردان هنا بلا تأويل» هذا معنى البيت الأول. 
ومعنى البيت الثاني : أن القضية الشرطية هي التي تركب طرفاها 
من جملتين لا مفردين ولا ما في قوتهماء نحو إن كانت الشمس طالعة 
فالنهار موجود» وإما أن يكون العدد زوجاً أو فرداًء لأنك إذا حذفت 
أداتي الربط من القضية الأولى وهما «إن والفاء»؛ بقي الشمس طالعة 
والنهار موجود وهما جملتان حمليتان؛ وإن حذفت أداة العناد من 








الثائية وهي «إماء بقي كذلك جملتان حمليتان . 
ثم قال الأخضري: 
.. والائي 
ا a‏ 05 إما مسور وا مامه مل 


پڑی اسن 


۳ انسور کاو 





E E O)‏ مي إذاإلى الان آية 

ذكر في هذه الأبيات أن الثاني في قوله: (ثم القضايا عندهم 
قسمان) وهو الحملية» إما أن يكون موضوعها كلياً كالانسان حيوان» 
أو جزئياً كزيد كاتب» فإن كان موضوعها جزثياً تسمى شخصية 
لتشخُص موضوعهاء وإن كان موضوعها كليآء فإن أهملت من السور 
سميت مهملة كالإنسان حيوان» وإن كانت مسورة» فإن كان سورها 
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كلياً وهو الدال على الإحاطة بجميع الأفراد فهي تسمى كلية؛ نحو 
#كل نفس ذائقة الموت4 وإن كان سورها جزئياً وهو الدال على 
الإحاطة ببعض الأفراد فالقضية جزئية» نحو بعض الإنسان حيوان» 
وهذا معنى قوله: والثاني إلى قوله: (والسور كلياً وجزئياً يرى)» 
والسور مأخوذ من سور البلد أي الحيط ببعضه أو كله؛ ثم ذكر أن 
السور باعتبار النفي والإثبات ينقسم إلى أربعة أقسام""» لأنه إن كان 
بكل وما في معناه نحو جميع وعامة » فهو سور الإيجاب الكلي . 
وإن كان ببعض وما في معناه فهو سور الإيجاب الجزثي . 





وإن كان بلا شيء ولا واحد؛ ولا ديار وما في معنى ذلك» فهو 
سور السلب الكلي . 

وإن كان السور بليس بعض» وبعض ليس وما في معنى ذلك؛ فهو 
سور السلب الجزئي؛ إلا أن ليس بعض قد يكون سلباً كلياً إذا صد به 
تعميم الحكم في أبعاض الموضوع» نحو ليس بعض الإنسان بحجر؛ 
أي ليس فرد من أفراده بحجر» وهذا معنى قوله: (أقسامه أربعة إلى 
قوله: أو شبه جلا)» فتلخص من هذا أن القضايا أربعة: 

شخصية إن كان موضوعها جزئیاً كزيد كاتب . 

ومهملة إن كان موضوعها كلياًء ولم تسور نحو الإنسان حيوان. 

وكلية إن سورت بالسور الكلي نحو كل إنسان حيوان . 

وجزئية إن سورت بالسور الجزئي نحو بعض الحيوان إنسان . 


(1) وهذه الأقسام هي المعروفة بالأحكام الأربعة. 
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وكل واحدة من هذه القضايا الأربع؛ إما أن تكون موجبة أو 
سالبة» فتكون القضايا ثمانية؛ حاصلة من ضرب اثنين في أربعة» 
وهذا معنى قوله: (وكلها موجبة وسالبة) إلخء ثم كل واحدة من هذه 
القضايا إما معدولة أو محصلة"'» فهي ست عشرة قضية» حاصلة 
ن في ثمانية وإلى هذا أشار عبدالسلام بقوله: 





من ضرب أثن 
0015 كلها نازخل قف اتا عفر تخل 
ثم بین معنى التحصيل والعدول بقوله : 
(117) إلبات مَحْمول هو الأحصيل ‏ ولب مَحمول هو العْدول 
يعني أن التحصيل حيث أطلق فالمراد به إثبات الحمول» ويم 
معنى الإثبات هنا أن لا تدخل عليه أداة سلب» بل المراد أن لا تكون 
أداة السلب جزءاً منه: وبذلك يكون المحمول في القضية المحصلة 
وجودياً لاعدمياً؛ نحو زيد هو عالم» فهذه موجبة محصلة: ونحو 
زيد ليس هو بالعالم» فهذه سالبة محصلة. 
أما العدول حيث أطلق فالمراد به سلب المحمول؛ والمرد بسلبه 
هنا أن تعتبر أداة السلب جزءاً مئه وبذلك يكون عدمياً» نحو زيد هو 
لاعالم؛ فهذه موجبة معدولة؛ ونحو زيد ليس هو لا بعالم» فهذه 





(1) سميت معدولة لأن أداة السلب عدل بها عن أصل مدلولها وهو ثفي النسبة 
وجعلت جزءا من الحمول وبها صار عدمياً. وسميت محصلة لجعل امحمول فيها 
أمرأمحصلاً أي وجودياً لا عدمياء ومعنى كونه وجودياً أن حرف السلب لم 
يعتبر منه ومعنى كونه عدمياً اعتبار حرف السلب جزءا منه ومن ثم فزيد أعمى 
محصلة لا معدولة. 


¥ 


سالبة معدولة» فحرف السلب في السالبة المعدولة لابد أن يتكرر 
مرتين» ومن هذين المثالين تبين أنه يشترط في المعدولة أن يكون حرف 
السلب فيها بعد الرابطةء وإلى ذلك آشار بقوله: 
(118) إن كان حرف السلب بعد الرابطّة 
وهي ضَمِيرٌالَْصْل فاحْفَظ صَابطة 

أي احفظ هذا الضابط الذي يفرق به بين المعدولة والمحصلة» وهو 
أنه إن كان حرف السلب مأخراً عن الرابطة نحو زيد هو لاعالم 
فالقضية معدولة؛ وإن تقدم على الرابطة فالقضية محصلة؛ نحو زيد 
ليس هو بعالم , 

ومن هنا تفهم معنى قولنا سابقاً: المراد بسلب المحمول أن تكون 
أداة السلب جزءاً منه» فعلامة كونها جزءاً مئه تأخرها عن الرابطة» 
وعلامة كونها ليست جزءاً مئه تقدمها على الرابطة ء ثم إن الرابطة هي 
التي سمى علد النحاة بضمير الفصل؛ والمشهور أنه حرف وليس 
باسم؛ وإغا يحتاج إليه في اللغات الأعجمية؛ فيعبر عنه الفرس 
ب(هست) واليوئان بانست) أما العرب فإنهم استخنوا عنه بحركات 
الإعراب» وقد يُجاء به قليلاً للفصل بين المبتد! و الخبر المعرفين أو 
المنكرين» حتى لا يتوهم أن الخبر صفة للمبتدإء فلولا ضمير الفصل 
في قولنا: زيد هو العالم» لتوهم أن العالم صفة لزيد. 

ثم قال : 
(119) رمَا ابس ذو النُخصيل في السب بالموجب ذي العذول 


يعني آن القضية الحصلة السالبة نحو زيد ليس هو بعالم تلتبس 
على كثير من الناس بالموجبة المعدولة» نحو زيد هو ليس بعالم» وذلك 
لأن في كل واحدة منهما أداة سلب» ومع ذلك فالأولى سالبةء والثانية 
موجبة؛ فما الفرق؟ 

قلنا: يفرق بينهما من وجهين : 

أحدهما: لفظي» وهو ما تقدم من أنه إن تقدم حرف السلب على 
الرابطة فالقضية محصلةء وإن تأخر عنها فالقضية معدولة. وأيضاً 
فالمعدولة لابد في حالة السلب أن يتكرر فيها حرفا سلب . 


والفرق الثاني : معنوي» وهو ما أشار إليه بقوله: 





01١‏ وَالْمُوجبَاتَ تققضي وُجُودة وقولة اسْترَامُما رده 

يعني أن الفرق بين السالبة المحصلة والموجبة المعدولة هو أن السالبة 
المحصلة أعم مطلقاً من الموجبة المعدولة» وذلك لأن القضية السالبة 
تصدق مع عدم وجود موضوعها في الخارج ‏ والموضوع هنا مقابل 
المحمول فقولنا: زيد ليس بعالم صادق مع عدم وجود زيد الذي هو 
الموضوعء وذلك بأن يكون ميتاً مثلاً.. 

أما المعدولة الموجبة؛ فإنها لا تصدق إلا إذا كان موضوعها موجوداً 
في الخارج؛ أي ليس معدومآء فقولنا: زيد هو لاعالم: معناه أنه 
جاهلء ولايوصف بالجهل إلا إذا كان موجوداًء فظهر من هذا أن 
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السالبة الحصلة أعم مطلقاً من الموجبة امعدولة» فإ انتفاء العلم في 
قولنا: زيد ليس بعالم في المحصلة السالبة» يصدق بالجهل وبحالة 
الموت» فلا يكون عالاً ولا جاهلاً؛ فاجتمعت المحصلة السالبة مع 
الموجوبة المعدولة في الجهل» وانفردت هي بصدقها على حالة ا موت » 
فهي أعم مطلقاًء والموجبة المعدولة أخص مطلقآء وزعم بعضهم أنه لا 
فرق بين السالبة المحصلة والموجبة المعدولة» وقد ظهر مما تقدم أن هذه 
المقولة مردودة. 

تنبيهات: 

الأول: إذا كانت المعدولة والمحصلة ن» أي لم تذكر الرايطة 
فيهماء فلا ييز بينهما إلا بالنية في تقديم حرف السلب أو تأخيره عن 
الرابطة» فيميز المتكلم ومن عرف نيته بينهما بهذه النية . 

الثاني : قوله: 








(لأن ذات السلب في الوقوع تصدق عند عدم الموضوع) 

ليس خاصاً بالسالبة للحصلة؛ بل كل قضية سالبة لا تقتضي وجود 
الموضوع» وكل موجبة تقتضي وجوده. 

الغالث : اعلم أن المعدولة والحصلة إذا أطلقعاء فالمراد معدولة 
المحمول فقط» ومحصلته فقطء وهذا هو الذي ذكر عبدالسلام» وبه 
تصير القضايا ست عشرة قضية» أما إذا كان الموضوع معدولاً أو 
محصلاً فإغا يقال: قضية معدولة الموضوع» أو محصلة الموضوع؛ أو 
محصلة الطرفين» أو معدولتهما معأء فإذا اعتبرنا معدولة المحمول 
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والموضوع ومعدولتهما معأء والحصلة كذلك» فهذه ستة تضرب في 
ثمانية» بلغ المجموع ثمانية وأربعين» المكرر منها ست عشرة» لأن 
محصلة الموضوع فقط عين معدولة المحمول فقط» ومعدولة الموضوع 
فقط عين محصلة المحمول فقطء وحاصل ضرب الائنين في الثمانية 
ستة عشر. 

الرابع: اعلم أن القوم جرت عادتهم أن يعبروا عن الموضوع ب 
(ج)؛ وعن المحمول ب(ب) فيقولون: كل ج ب» يعنون كل إنسان 
حيوان؛ فالجيم عن إنسان؛ والباء عن حيوان مثلاء وهذا حيث لم 
يحتاجوا إلى التعبير بغير هذين الحرفينء وإلا عبروا بغيرهما من 
الألف. والدال؛ والهاء؛ والواوء والزاي» والحاءء والطاءء وذلك 
عند إيراد الأمثلة الكثيرة طلباً للتمييز بينهاء وكل هذا طلباً للاختصار» 
ولدفع توهم انحصار جزئيات الأحكام في مادة واحدة؛ فلو مثلنا مثلا 
للموجبة الكلية ب(كل إنسان حيوان» لتوهم أحدٌ انحصار جزئيات 
الموجبة الكلية في مادة الإنسان حيوان» والله تعالى أعلم . 

ثم اعلم أننا ذكرنا سابقاً أن القضية الحملية تنقسم إلى أربعة 
أقسام : كلية؛ وجزئية» وشخصية» ومهملة» وبعضهم ذكر لها قسما 
خامساً وهو الطبيعية» ولم يذكرها المؤلف هنا إما لأنها عنده ترجع إلى 
المهملة؛ أو إلى الشخصية؛ أو لأنغرضه أن يذكر من القضاياما 
تتركب منه الأدلة» والطبيعية لا تستعمل في الأدلة؛ وإليها أشار 
عبدالسلام بقوله: 





بخ بوي 
ف غَيْرْبَاد إِذْحْكْمُها ليس على الأقراد 
ه١0‏ وفي الدليل م تكن موضهم رَجْعَهَا ممل 

يعني أن من القضايا الحملية قضية خامسة تسمى بالقضية 
الغ 

ثم بينها بقوله : (وهي التي توضح) إلخ» يعني أن القضية الطبيعية 
(هي التي توضح كلا) أي موضوعها كلي (وفيها الجزء غير باد) آي أن 
موضوعها مع أنه كلي لا يقبل الكلية والجزئية» وذلك لأن الحكم فيها 
على الطبيعةء أي حقيقة الشيء وليس على الأفراد؛ نحو الإنسان 
نوع» والحيوان جنس» فالحكم هنا على الطبيعة لا على الأفراد التي 
تقبل الكلية وال جزئية » إذ لا شيء من أفراد الإنسان بنوع ٠‏ ولا شيء من 
أفراد الحيوان بجنس» ولهذا فهي لا تستعمل في الدليل أي القياس . 

قوله: (وبعضهم رجعها للمهمله) يشير بذلك إلى أن في القضية 
الطبيعية ثلاثة أقوال. 

قيل: إنها قسم بنفسه وهو المشهور. 

وقيل : إنها مهملة نظراً إلى أن موضوعها كلي . 

وقيل : إنها شخصية نظراً إلى أن الحكم فيها على الاهية» وهي 
شيء معين مشخص في الذهن . 

قوله: (وبعضهم رجعها) أي أرجعها وردهاء ولكن رجعه أفصح 
من أرجعه» قال تعالى : #فرجعناك إلى أمك) . 
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ثم قال الأخضري : 
)1١7(‏ والاولالمَوْضُوعٌ في الحَْلةُ والآخ ر المَحمول بالسوية 

قي لوحكم علوت سيا را حجرو کا أن 
آخراً نحو عندي درهم» ولي وطرء وجاء زيد ويعني بالآخر بکسر 
الخاء المحكوم به» سواء قدم أو أخُر» فالجزء المحكوم عليه من الحملية 
يسمى موضوعاء لأنه وضع ليحكم عليه بشيء» والجزء المحكوم به 
منها يسمى محمولاً لحمله على الموضوع . 

تنبيه: الحملية مركبة في الحقيقة من أربعة أجزاء» وهي : 
الموضوع: والمحمول؛ والنسبة الحكمية» وهي كون الشيء ثابتا للشيء 
أو غير ثابت» والرابع وقوع تلك النسبة أو لا وقوعها. 

ثم اعلم آن الحملية إن لم تذكر فيها الرابطة التي تحدثنا عنها سابقاً 
فهي ثنائية » نحو زيد قائم . 

وإن ذكرت فيها فهي ثلاثية » نحو زيد هو القائم . 

وإن ذكرت الجهة فهي رباعية» نحو كل إنسان هو حيوان 
بالضرورة. 

وستعرف الجهة عند الكلام على القضايا الموجهة؛ ولا تسمى عند 
التصريح بالسور خماسية. 

ثم إن المقصود من الموضوع مصدوقهء أي أفراده التي يصدق 
عليهاء بدليل أنه يقبل السور» فلو قصدنا بإنسان في قولنا: كل إنسان 
حيوان الحقيقة من حيث هي» أعني المفهوم الذي هو الحيوان الناطق» 


AY 


لم يصح دخول السور عليه؛ إذ الحقيقة من حيث هي شيء واحد لا 
تعدد فيه» ولذلك لا يدخل السور على القضية الطبيعية؛ لأن الحكم 
فيها على الحقيقة كما تقدم. وأما المحمول فالمراد منه مفهومه لا 
مصدوقه» وإلى تفسير المفهوم وما يرادفه أشار عبدالسلام بقوله: 
(1707) الْوصف والعنوان وَالَفَهُوم ما دل عليه اللفظ طبقاً فاعلنمًا 

(128) بم ماهية الافراد وقد لجزئها أوْخَارجعَنْهَا ورد 

يعني أن الوصف الذي يراد من المحمول هو الذي يسمى عندهم 
بالمفهوم» والعنوان بضم العين وكسرها وهذه الثلاثة تستعمل عندهم 
بمعنى واحد» وهو حقيقة الشيء وما يدل عليه ذلك الشيء بالمطابقة . 

قوله : (يتم ماهية الأفراد) إلخ» المقصود بالأفراد أفراد الموضوع» 
إذ أفراد الحمول لا تقصدء يعني أن وصف الموضوع وهو عنوانه 
ومفهومه قد يكون تام ماهية أفراده؛ نحو كل إنسان حيوان» فإن 
مفهوم الإنسان أي ما يدل عليه بالمطابقة وهو الحيوان الناطق» تمام 
ماهية أفراده؛ وقد يكون جزء ما هية أفراده؛ نحو كل حيوان جسم» 
إذ ما يدل عليه الحيوان جزء ماهية أفراده لا تمامهاء وقد يكون المفهوم 
خارجاً عن ماهية أفراد الموضوع؛ نحو كل ضاحك إنسان: فمفهوم 
الإنسان في المثال الأول» ومفهوم الحيوان في المثال الثاني ومفهوم 
ضاحك في المشال الشالث؛ هو المسمى بعنوان الموضوع ووصفه» 
والأفراد التي صدق عليها هذا العنوان هي المسمات بذات الموضوع » 
وإلى بيان معنى الذات وما رادفها في اصطلاحهم أشار بقوله: 


AY 


(115) والذّات والمصدوق وانَا دَق آفراده التي عَلَيْهَا يُطْلَقُّ 
يعني أن الذات» والمصدوقء والماصدق كلها بمعنى واحد» أي 
أفراد اللفظ التي يصدق عليهاء كزيد وعمرو وبكر في كل إنسان 
كاتب» وا ما صدق بعضهم ينطق به ساكن الصاد وبعضهم بفتحهاء 
وهو منقول من ما الموصولة وصلتهاء إذ أصله ما صدق عليه الشيء؛ 
وسمي المفهوم عنواناً لأن الأفراد تعرف به كما يعرف الكتاب بعنوانه» 
وفي القاموس: «عنوان الكتاب سمته» اه. 
(180) واعلّم بان الفن ربع عَرّتَه وصوب قصده وتَادي عرتة 
181 رارض انحل إذمنها اشر جمیع ما برض طرأ لخب 
يعني أن ربع عزة هذا الفن» أي محط أنظار المناطقة» وصوب أي 
جهة قصده التي يقصدونهاء ونادى عزته أي مجتمع فائدته إما هو 
عوارض المحمول أي صفاته: وإثما كان الأمر كذلك لأن جميع ما 
يعرض للخبر من الصدق والكذب والمطابقة وعدمها وضرورة النسبة 
وغيرها من سائر الجهات؛ إنما هو مفهوم من المحمول لا من الموضوع ‏ 
على أن وصف الموضوع وإن كان خارجاً عن مقصد القوم» إلا أنهم لم 
يهملوه على الجملة بل اختلفوا في كيفية صدقه على أفراد الموضوع 
على ثلاثة أقوال» أشار إليها بقوله: 
(18) واخَْلَهُوا في صدق مَوْضُوع عَلَى أفرا 
156 ) أو صدق فعل أو لمحمُول قفا في أي ذيْن منْهمَا قد رصقا 


قوله: (صدق موضوع) على حذف مضاف» أي صدق وصف 


هل صدق إِمْكَانِ جلا 





A 


موضوع أي عنوانه ومفهومه؛ يعني أنهم اختلفوا في كيفية صدق 
وصف الموضوع على أفراد الموضوع : فابن سينا ذهب إلى أنه يصدق 
على أفراده بالفعل؛ والمراد بالفعل هنا اتصاف الذات بالعنوان حقيقة» 
وذهب الفارابي إلى أنه يصدق على أفراده بالإمكان» والمراد بالإمكان 
هنا ما يقابل الامتناع» والقول الغالث لحفيد ابن رشد وهو أنه تابع 
للمحمول في فعليته وإمكانه» وبيان ذلك أننا إذا قلنا مثلاً: كل كاتب 
ضاحك» فعلى القول بصدق عنوان الموضوع على أفراده بالفعل يكون 
معناه: كل فرد من أفراد الكاتب اتصف بالكتابة بالفعل أي حقيقة؛ ما 
ضياًء أو حالياًء أو آتيآء فهو ضاحك. 

وعلى القول بصدقه بالإمكان يكون معناه: كل فرد من أفراد 
الكاتب يكن اتصافه بالكتابة؛ ماضياًء أو حاضراً أو آتياًء فهو 
ضاحك. 

وعلى القول بأنه تابع للمحمول» تكون جهة صدق الكاتب على 
الأفراد كجهة صدق الضاحك» فإن أردت أنه ضاحك بالفعل فالمراد 
بالموضوع الكاتب بالفعل» وإن أردت أنه ضاحك بالإمكان فالمراد 
بالكاتب ما يمكن اتصافه بالكتابة » ثم إن القول الأول هو المشهورء وهو 
الذي يشهد له الاستعمال في لغة العرب» فقوله تعالى #والسارق 
والسارقة فاقطعوا أيديهما»» وقوله: #الزانية والزاني فاجلدوا كل 
واحد منهما)» معناه: كل من ثبتت له السرقة والزنا بالفعل» أماعلى 
القول بالإمكان فمعناه الأمر بقطع كل إنسان وجلده لإمكان السرقة 
والزنا منه» ولا قائل بهذاء وإلى هذا أومأ في مراقي السعود فقال: 


Ae 


وعند فقد الوصف لا يشتق وأعوز المعتزلي الحق 
ثم إنه إذا كان المراد من الموضوع أفراده كما قدمناء فاعلم أنه تارة 
يقصد بالموضوع أفراده الموجودة في الخارج في أحد الأزمنة الثلاثة» 
وحينكذ فالقضية تسمى خارجية» وتارة يقصد به ما يشمل الأفراد 
الموجودة في الخارج والأفراد المقدرة في الذهن"'» وحيشذ تسمى 
القضية حقيقية» وإلى بيان ذلك أشار بقوله: 





04 قا الْمَرْجُودَُ في أي الان به مَقْصُودَة 

ره1) فم حيس الْقَضيّهُ في كَل ذي الأقوال خارجية 

الضمير في (أفراده) راجع إلى الموضوع المذكور في قوله: 
(واختلفوا في صدق موضوع)؛ يعني أنه إذا كان المقصود من الموضوع 
هو أفراده الموجودة في أي الأزمنةء أي أحد الأزمنة الثلاثة؛ الماضي» 
والحاضر» والمستقبل» فالقضية حينئذ تسمى خارجية» لأن الأفراد 
المحكوم عليها فيها موجودة في الخارج» أي خارج الذهن. فإذا قلت : 
كل كاتب إنسان» فالمراد كل فرد صدق عليه الكاتب بالفعل» بأن وجد 
في الخارج في الماضي أو الحاضر أو المستقبل وهو متصف بالكتابة 
بالفعل . 

وقوله: (في كل ذي الأقوال)ء أي الأقوال الثلاثة المتقدمة في 
قوله: (واختلفوا في صدق موضوع) إلخ؛ وهو يشير بذلك إلى الرد 





(١)وأما‏ إذاكان موضوع القضية لا يوجد بالفعل ولا مقدر الوجود فتسمى بالقضية 
الذهنية نحو شريك الباري معدوم: قاله الصبان. 
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على من قال : إن القضية الخارجية لا تتأتى على هذهب الفارابي القائل 
بالإمكان في صدق العنوان» لأنهم اعتبروا في الخارجية الوجود 
خارجاًء وذلك يستلزم الصدق بالفعل لا بالإمكان. 

ونحن نقول: نعم تتأتى على القول بالإمكان» لأن اختلافهم في 
الإمكان والفعل إغا هو في صدق العنوان على الأفراد» سواء اعتبرنا 
وجودها في الخارج أو في التقدير. 

ثم أشار إلى مقابلة الخارجية وهي الحقيقية فقال: 
85( وإ تُرِدْمَا يَحْمَلُالمقدَرّه في الذهن فالقضية المقررة 





الذهن» فهذه القضية المقررة أي المذكورة تنسب للحقيقة» أي يقال لها : 
أن تريد مثلاً بقولك: كل مؤمن فخلد في الجنة؛ كل من لو 
قدر وجوده متلبساً بالإيمان. سواء قدر في علم الله تعالى أنه يوجد أولا 
يوجد» فهو مخلد في الجئة. 





قوله: 





مم0 والْكُلٌ للسُلب أوالإيجاب وَالْكُلٌ والرَء خو انت 
(189) بيتهما ستَْعَشْر نسب إلى الاق واختلاف تنسب 


AY 


النسبةء إذ لا بد أن تكون بين الحقيقية والخارجية نسبة العموم 
والخصوص من وجه» أو العموم والخصوص المطلق؛ وكل واحدة 
منهما إما موجية أو سالبةء أو كلية أو جزئية» وهذا معنى قوله: 
(والكل للسلب أو الإيجاب) إلخ» وكل واحدة من هذه الأربع تنظر 
مع غيرهاء فتلك ست عشرة نسبة حاصلة من ضرب أربع في أربع ٠‏ 
وهذا معنى قوله: (بينهما ستة عشر نسب) لأنهما قد يتفق كمهها 
وكيفهما بان تكونا كليتين موجبتين أو سالبتين أو جزئيتين موجبتين أو 
سالبتين» فهذه أربع صورء وإن اختلفتا في الكم والكيف معاً. أو في 
أحدهما فتلك اثنا عشرة صورةء وهذا معنى قوله: (إلى اتفاق 
واختلاف تنسب) فاتفاقهما في الكم والكيف فيه أربع صورء 
واختلافهما فيهما أو في أحدهما فيه النتاعشرة صورة: ثم بدأ في 
تفصيل هذا في الأربعة عشر بيت الآتية» فالأبيات الأربعة الأولى 
حصر فيها النسب بينهما في حال اتفاقهما في الكم والكيف» وفي 
الأبيات العشرة الباقية حصر النسب بينهما في حال اختلافهما في 
الكم والكيف» أو في أحدهماء فقال: 





يعني أن الحقيقية والخارجية إذا اتفقتا في الكل والإيجاب» بأن 
كانت كل واحدة منهما كلية موجبة؛ نحو كل إنسان حيوان» أو 
اتفقتا في الانتفاء والجزءء بأن كانتا جزثيتين سالبتين» نحو بعض 


AA 


الحيوان ليس بإنسان» فالنسبة بينهما في كلتا الحالتين العموم 
والخصوص من وجه:ء إذ يجتمعان”'' في المثالين المتقدمين؛ وتنفرد 
بكل عنقاء طائر''' من كل ممكن معدوم وقع فيه الحكمء باعتبار 
فرض الوجود لا باعتبار الوجودء وليس بعض اللون بسواد فيما إذا 
فرض أن لا لون في الخارج إلا السوادء وتنفرد الخارجية في نحو كل 
لون سواد» وليس بعض اللون ببياض» حيث يكون المحمول ثابتاً 
لجسيع أفراد الموضوع الخارجية دون المقدرة» فيصدقان بالاعتبار 
الخارجي لا بالاعتبار الحقيقي» ثم قال: 
(14) ذات الحقيقة أعم مُطْلَقَا في الْجزء وألإيجًاب إن يرتفقا 
يعني أن الحقيقة تكون أعم مطلقاً من الخارجية؛ إذا اتفقتا في الجزء 
والإيجاب. بأن كانتا جزئيتين موجبتين» يجتمعان في بعض الحيوان 
إنسان» وتنفرد الحقيقية ببعض العنقاء طائرء ثم قال : 
145 ) وَالْكل والسُلْب الْعُمُومُ املق للْخَارجيّة على ما حَقْقُوا 
يعني أنهما إذا اتفقتا في الكل والسلب» بأن كانتا كليتين سالبتين» 
تكون الخارجية أعم مطلقاًء يجتمعان في نحو لاشيء من الإنسان 





بحجرء وتئفرد الخارجية في نحو لا شيء من العنقاء بطائر» ثم أذ 
يبين النسب بينهما في حالة اختلافهما في الكم والكيف أو في 











: معنى الاجتماع أنهما تصدقان في مادة واحدة وتنقرد إحداهما أي تصدق في 
0 فيها الأخرى. 
(۲) معنى (كل عنقاء طائر) أن العنقاء لو وجدت لكانت طائراً. 
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)١4 4‏ في الْكَم وَالْكَيْف إذا ما حلفا أو وَاحد من ذَيْن له انتقى 
يعني أن الحقيقية والخارجية إذا اختلفتا في الكم والكيف معأء بأن 
كانت إحداهما كلية موجبة والأخرى سالبة جزئية؛ أو انتفى واحد من 
ذين» آي انتفى اختلافهما في واحد من الكيف والكم» واختلفتا في 
واحد منهماء بأن كانتا كليتين إحداهما موجبة والأخرى سالبة» أو 
سالبتين إحداهما كلية والأخرى جزثية ؛ وفيهما في هذه الحالات اثتتا 
عشرة صورة كما قدمناء حاصلة من ضرب أربعة في ثلاثة"'» بدأ 
رحمه الله تعالى بتفصيلها؛ فقال: 
(ه4١)‏ فالخار. على الإطْلآق منْهَاالْحَقيقبَهُبائقَاق 


(145) حي أنتا موجه كيد | أؤاذاقت سَالبَةَجْرْيَ 











)۱٤۷(‏ أعم من وج 

يعني أن الخارجية على الإطلاق» أي سواء كانت موجبة أو سالبة 
كلية» أو جزئيةء إذا كانت مع الحقيقية الموجبة الكلية أو السالبة الحزئية» 
فالنسبة بينهما العموم والخصوص من وجه؛ وتحته ثمان صور» ثنتان 
منها مكررتان؛ والمطلوب منها ست حسب الاختلاف في الكم 
والكيف. 

فالموجبة الكلية الحقيقية تصدق مع السالبتين الخارجيتين في كل 
عنقاء طائر» وليس بعض العنقاء بطائر » ولاشيء من العنقاء بطائر» 





)١(‏ وذلك لاأن 
واحدة من هذه القضايا تتظر معها قضية تخالفها في الكم فقطء اء أو الكيف فقط أو 
فيهما معأ 





۹ 


وتنفرد الحقيقية بكل إنسان حيوان» والسالبتان بلا شيء من الإنسان 
وليس بعض الإنسان بحجر؛ وعد أي الرجذالكلة ت 
في نحو: كل إنسان حيوان وبعض الإنسان 
بنحو: كل عنقاء طائر» والخارجية بنحو: 
بعض الحيوان إنسانء فهذه ثلاث صورء والصور الثلاثة الأخرى 
حاصلة من السالبة الجزئية الحقيقية مع الموجبتين الخارجيتين والكلية 
السالبة الخارجية» فتصدق مع الموجبتين في نحو: ليس بعض اللون 
بسواد» وکل أو بعض لون سواد» فيما إذا فرض أن لا لون في الخارج 
إلا السوادء وتنفرد الحقيقية في نحو ليس بعض الإنسان بحجر» 
والموجبتان الخارجيتان في نحو : كل أو بعض الإنسان حيوان؛ هذا مع 
الموجبتين الخارجيتين وتصدق مع السالبة الكلية في نحو : ليس بعض 
الإنسان ولا شيء من الإنسان بحجر» وتنفرد الحقيقية في نحو: ليس 
بعض الحيوان بإنسان. والخارجية بنحو: لاشيء من العنقاء بطائر» 
فهذه ست صور. 
ثم قال : 











)١148(‏ فَهي من السالبّة الجزَئ أخْص مَهّمًا تات اريه 
الضمير في تأت عائد إلى السالبة الجزثية » و(خارجية) حال من 
ذلك الضمير أي وحيث اقترن السلب والكل في الحقيقية» بأن كانت 
كلية سالبة» فالنسبة بينها وبين السالبة الجزئية الخارجية الخصوص 
المطلق» أي الحقيقية السالبة الكلية أخص مطلقاً من السالبة الجزئية 
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الخارجية» إذ يصدقان في نحو: لاشيء من الإنسان بحجر وبعض 
الإنسان ليس بحجرء وتنفرد الخارجية بنحو: ليس بعض العنقاء بطائر» 
وهذه صورة واحدة. 





رده مُوجبَة 


الضمير في (وهي) يعود إلى الحقيقية التي ذكرت في البيت قبل 
هذاء وهي السالبة الكلية؛ يعني أن الحقيقية السالبة الكلية مباينة 
للخارجية حال كون الخارجية كلية أو جزئية» كل واحدة منهما موجبة» 
لأنهما كلما صدقتا كذبت» وكلما كذيتا صدقت"' » وفيه صورتان. 


ثم قال : 





وإ نکن زد : 

1ه( أعَّم مُطْلَقاَدى الإيجاب في الْخَارجيّة بلا ارتيّاب 
الضمير في تكن للحقيقية» يعني أن الحقيقية إن كانت موجبة جزئية 
فهي أعم مطلقاً من الكلية الموجبة الخارجية بلا ريب ولاشك» إذ كلما 
صدقت الخارجية في نحو: كل إنسان حيوان» صدقت الحقيقية كبعض 
الإنسان حيوانء وتنفرد الحقيقية بنحو: بعض العنقاء طائر» وفيه صورة 


واحدة . 





ثم قال : 





وده لسع انتب خر 








آعم من جهة وهي : 
ة إن كانت موصوفة بالسلب» سواء كانت مع 
إن أختها أعم منها من وجه؛ والمراد بأختها 
الجزئية الموجبة الحقيقية» لأنها تصدق مع السالبتين الخارجيتين في 
نحو: بعض العنقاء طائر» وليس بعض أو لاشيء من العنقاء بطائر» 
وتنفرد الحقيقية بنحو بعض الإنسان حيوان» و ينفرد السالبتان بليس 
بعض أو لا شيء من الإنسان بحجرء وهنا صورتان» ثم ذكر أن هذه 
الفروع ليست مشتبهة , 

ثم أخذ رحمني الله تعالى وإياه يتكلم على القضايا الموجهة» 
ببسائطها ومركباتها وحصر كلامه فيها في أربعة وعشرين بيتآء فقال: 
164 واغتم بان لاد لللسبّة من كيفيّةمن زنع نهاتعن 
(0e)‏ أغني اة الْحكْميَه بالسُلب والإيجاب لا الصُورية 

يعني أنه لايد للنسبة أي النسبة الحكمية التي هي مورد الإيجاب 
والسلب» لا مجرد نسبة المحمول للموضوع في الصورة . من كيفية أي 
صفة تتصف بها من كيفيات أربع» وتلك الكيفيات هي» الضرورة» 
والإمكان» والدوام» والإطلاق» وبيان ذلك» أن الحمول صفةء 
والموضوع موصوف» وثبوت الصفة لموصوفها مختلف في الكيفية» 
لأنه تارة يكون واجباً لا يقبل العقل نفيه بحال» كثبوت العلم والقدرة 


(er) 











ar 


لله تعالى» وذلك هو الضرورة» وتارة يكون ثبوت الصفة للموصوف 
جائزاً يقبل العقل نفيه» كثبوت الشجاعة لزيد وذلك هو الإمكان» 
وتارة يكون المحمول دائم النسبة للموضوع لايفارقه» كقولك: 
الكافر معذب في الآخرة أي دائم الاتصاف بالعذاب» وذلك هو 
الدوام» وتارة تكون نسبة الحمول سلباً أو إيجاباً ثابتة للموضوع 
بالفعل» وذلك هو الإطلاق» ثم إن هذه الكيفية يطلق عليها في هذا 
العلم مادة القضية وعنصرها أيضاًء ويسمون اللفظ الدال عليها جهة» 
فالجهات أربع فقط» لأن الكيفيات التي تتصف بهن النسبة أربع كما 
قدمناء ثم إن الموجهات بالضرورة سبع » وبالدوام ثلاث؛ وبالإطلاق 
أربع » وبالإمكان خمس» فجميع الموجهات إذا تسع عشرة قضية» 
بعضها مطلق أي عن القيد» وبعضها مقيد» وبعضها بسيط› وبعضها 
مركب» هذا مضمون الاثنين والعشرين بيت الآثية» قال : 
)١185(‏ تلك الضرورة و اح ماقي من الْعُقُول لايح 
الإشارة بلك إلى كيفية النسبة؛ يعني أن الضرورة تشرح وتفسر 
بأنها تعني عندهم وجوب النسبة بالعقل» سواء كانت إيجابية أو 
سلبية؛ نحو: كل إنسان حيوان بالضرورة» فثبوت الحيوائية للإنسان 
ثابت بالعقل؛ أي لا يقبل العقل نفيهء فليس المراد بالضرورة مقابل 
النظري» بل سواء كان الثبوت ضرورياً كالمثال المتقدم؛ أو نظرياً نحو: 
كل إنسان حادث بالضرورة» ثم أشار إلى ما يقابل الضرورة وهو 
الإمكان فقال: 












)١90(‏ ثم الامكان لَهَا صَدُوَهُوَ ماري إا 
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يعني أن الإمكان يقابل الضرورة تقابل الضدين» والإمكان هو 
كون نسبة المحمول للموضوع سلباً أو إيجاباًغير متنعة» أي يقبل العقل 
ثبوتها ونفيهاء نحو: كل إنسان كاتب بالإمكان على » أن جعله التقابل 
بين الضرورة والإمكان من باب تقابل الضدين فيه نظرء إذ الإمكان 
آعم من الضرورة» ولا تقابل بين أعم وأخص وقيل إن التقابل بينهما 
من باب تقابل الشيء والمساوي لنقيضه» فضرورة السلب يقابلها إمكان 
يجاب يقابلها إمكان السلب. 









الإيجاب وضرور: 
(۸) ثم الدوام أو ائبّات الْخْبَرٌ 
يعني أن الدوام عندهم هو أن تكون نسبة المحمول ساباً أو إيجاباً 
دائمة للموضوع» أي لا تفارقه ما دامت ذات الموضوع؛ نحو كل كافر 
معذب في الآخرة» فإن المحمول وهو العذاب في الآخرة ثابت 
للموضوع دائماً مادام الموضوع وهو الكافرء فالمراد بالمبتد! في البيت 
الموضوع لا خصوص البتد!؛ والمراد بالخبر المحمول لا خصوص الخبرء 
ثم أشار إلى ما يقابل الدوام وهو الإطلاق» فقال: 
روه تمه الاطلاق تَمَامُ الارعة مقابل الدوام شرحة اسمعة 
010 الات مَحْمُول موصو ع رى بالفغل أو بالفغل تيعر 
يعني أن تام كيفيات النسبة الأربع هو الإطلاق وهو يقابل 
الدوام» ومعنى الإطلاق عندهم إثبات المحمول للموضوع بالفعل أو 
نفيه عنه بالفعل» نحو: كل إنسان فهو ميت بالإطلاق» فمعنى 
الإطلاق هنا الثبوت بالفعل وليس المراد عدم التقييد» ثم إن كل واحدة 
من هذه الأربع بيئها وبين الغانية عموم وخصوص مطلق» فأعمها 
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الإمكان لصدقه على الواقع بالفعل وغيره» ويليه الإطلاق لصدقه 
على الدوام وغيره» ويليه الدوام لصدقه بالواجب عقلاً وغيره» ثم 
قال: 
(151) وهذه الأربع تاتي مُطْلَقَهُ حيناً وَتَارَة بق بقيْدمُوتقة 
يعني أن هذه الأربع التي هي كيفيات النسبة الأربع التقدمةء أي : 
الضرورة» والإمكان» والدوام» والإطلاق» قد تأتي مطلقة وقد : 
موثقة بقيد أي مقيدة» والمراد بالمطلقة هنا خلاف المقيدةء لا المطلقة 
التي تكون نسبتها الإطلاق» فإنها أيضاً تكون مطلقة ومقيدة؛ ثم قال : 
(119) ودا لحَمْس عر تلتهي والْمُطْلَقَات ازع من هذه 
يعني أن القضايا الموجهة حمس عشرة منها مقيدة؛ وأربع منها 
مطلقة؛ لأن الضروريات كما تقدم سبعة؛ واحدة منها مطلقة وست 
مقيدة؛ والممكنات خمس» واحدة مطلقة وأربع مقيدة» والدوائم 
ثلاث» واحدة مطلقة واثتتان مقيدتان» والمطلقات أربع» واحدة 
مطلقة وثلاث مقيدة؛ فتلك تسع عشرة قضية » الملطق منها أربع » 
والمقيد منها خمس عشرة قضية . والله أعلم . 
ثم قال 
(۹۳) فإنأقت قَسمهَاجهة ولع 











)١(‏ قوله: (قبودها لخمس عشر) هو على ما ذهب إليه الكوفيون من جواز إضافة صدر 
المركب إلى عجزه» فيقولون: هذه خمسةٌ عشر. 
ولكن المؤلف حذف التاء من عشرة والقياس إثبآتها والله أعلم . 
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يعني أنك إذا صرحت باللفظ الدال على كيفية النسبة كأن تقول 
مثلاً: كل إنسان حيوان بالضرورة يسمى ذلك اللفظ الدال عليها وهو 
قولك بالضرورة جهة» والقضية حينئذ تسمى موجهةء أما إذا لم تذكر 
اللفظ فالقضية تسمى معراة» وهي تحتمل جميع الجهات حينثل: ثم 
قال: 
(154) إن رافق جِيْنُهَا عُنْرَانَهًا حينذفَالصّدَق مما زتها 
1١6‏ ون تُخَالف قَهي عَيْنْالكَاذبَُ مُوجَبَة في تفْسها أو سالب 

يعني أن القضية الموجهة تكذب بكذب جهتهاء فإن وافقت جهتها 
عنوائها أي كيفية النسبة فالقضية حينئذ تتحلى بزينة الصدق» أي 
تكون صادقة» نحو: كل إنسان حيوان بالضرورة» وأما إن خالف لفظ 
الجهة عنوان القضية» فالقضية كاذبة » سواء في هذا كله كانت موجبة 
أو سالبة» نحو: كل إنسان حيوان بالإمكان الخاص . ثم قال: 








05 وللضرورة الم سَبْعأتاتي ‏ مُطْنَقَدْسِ مُقَيّدَاتَ 






156 ) وَكْتَهُما معا والتشرت نتان في مبهم و بذک 
ذكر في هذه الأبيات الضروريات السبع» فذكر أن واحدة منها 
مطلقة من القيد» وهذا معنى قوله: (تاتي مطلقة) نحو كل إنسان 
حيوان بالإطلاق» وست منها مقيدة اثنتان منها مشروطتان قيدت 
ضرورتهما بدوام وصف الموضوع؛ وهذا معنى قوله: (مشروطتان 
بدوام الوصف قيدتا)» وهما المشروطة العامة والمشروطة الخاصة؛ أما 


۹۷ 





المشروطة العامة فهي الضرورية التي قيدت ضرورتها بوصف الموضوع 
من غير تعرض لنفي الدوام عند مغارقة ذلك الوصف» كقولك: كل 
كاتب فهو متحرك الأصابع بالضرورة مادام كاتباً» سميت مشروطة 
لأنا شرطنا ضرورتها بدوام العنوان للذات» وعامة لأنها أعم من 
أختها التي بعدها. 

أما المشروطة الخاصة فهي كالتي قبلهاء لكن مع التعرض فيها 
لتفي الدوام عند مفارقة الوصف» نحو: كل كاتب فهو متحرك 
الأصابع بالضرورة ما دام كاتباً لادائماً. 

والوقتيات أربع » نتان منها قيدتا بوقت معین» وثنتان قيدتا بوقت 
غير معين» وهما المنتشرتان» وهذا معنى قوله: 
(وقتيتان تلغى وقتهما معيناً وانتشرت ثنتان في مبهم وقت ذكرت) 

فالوقتيتان يعني بهما الوقتية المطلقة » والوقتية من غير أن توصف 
بإطلاق؛ والمنتشرتان يعني بهما المتتشرة المطلقة؛ والمنتشرة من غيرأن 
توصف بإطلاق » فالوقتية المطلقة هي الضرورية التي قيدت ضرورتها 
بوقت معين من غير تعرض لنفي دوام المحمول للموضوع في غير ذلك 
الوقت كقولك: كل إنسان متحرك الأصابع بالضرورة وقت الكتابة: 
سميت وقنية لقيدها بالوقت ومطلقة لعدم تقبيدها بما يأتي» والوقتية 
دون الوصف بالإطلاق هي الضرورية الممائلة للتي قبلهاء لكن مع 
التعرض لنفي الدوام عند مفارقة ذلك الوقت المعين» كقولك: كل 
إنسان متحرك الأصابع بالضرورة وقت الكتابة لادائماً. 





۹۸ 


أما المنتشرة المطلقة» فهي الضرورية التي قيدت ضرورتها بوقت 
غير معين» نحو: كل إنسان ميت بالضرورة وقتآ ما . 

والمنتشرة غير الموصوفة بالإطلاق مثلهاء لكن مع التقييد بنفي 
دوام الحمول للموضوع في غير ذلك الوقت غير المعين؛ نحو: كل 
إنسان ميت بالضرورة وقتاً ما لا دائماًء وهنا تمت السبع الموجهة 
بالضرورة . 








(169) وائم ثلاثاً للذوام م مُطْلقة . وقَيْد الأخريين متها حَفَقَه 


( ۱۷۰ عرفية عت وأخْرى حصت کل على دوام وف نعلت 





تعرض في هذين البيتين للدوائم الشلاث؛ يعني أن الدوائم 
الثلاث» واحدة منها مطلقة 
معنى قوله: (كل على دوام وصف تصت)» الأولى: الدائمة المطلقة 
أي التي لم تقيد» الثانية : العرفية العامة؛ الثالثة : العرفية الخاصة . 

أما الدائمة المطلقة» فهي التي لم يقيد دوامها بقيد زائد على 
الموضوع» نحو: كل كافر فهو معذب في الآخرة دائماً. 

وأما العرفية العامة» فهي الدائمة التي يقيد دوامها بوصف 
الموضوع» من غير تعرض فيها لنفي دوام المحمول له عند مفارقة 
الوصف» نحو: كل آكل متحرك الفك الأسفل ما دام آكلاًء سميت 
عرفية للاكتفاء في دوام نسبتها بالعرف والعادة وإن لم يقتض العقل 
دوامهاء وعامة لأنها أعم من التي بعدها . 





» وثنتان مقيدتان بدوام الوصف» وهو 
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والعرفية الخاصة مثلها مع التقييد بنفي دوام الحمول للموضوع 
عند مفارقة الوصف له نحو: كل آكل فهو متحرك الفم ما دام آكلا لا 


دائماً. 
فهذه الدوائم الثلاث» الأولى منها مطلقة» وثنتان مقيدتان بدوام 
الوصف. 
ثم قال ؛ 
(171) وائم للاطلاق مُقَابلٍ الدُوَامٌ أريعَةإطْلاقإحْدامُنُعَامْ 
ذكر في هذا البيت المطلقات الأربع؛ يعني أن المطلقات أربع : 
إحداها مطلقة عامة أي غير مقيدة بضرورة ولا دوام بل أريد بها أن 
نسبتها واقعة بالفعل» نحو: كل إنسان ميت بالإطلاق العام» وهذا 
معنى البيت الأول» وثلاث منها مقيدة: إحداها: مقيدة بنفي دوام 
الوصف وهي الوجودية اللادائمة؛ نحو؛ كل إنسان حي لا دائماً. 
والثانية: مقيدة بنفي الضرورة وهي الوجودية اللاضرورية» 
نحو: كل إنسان فهو ميت بالضرورة لا دائماً» سميت وجودية لوجود 
نسبتها بالفعل» ولا ضرورية لتقييدها بنفي الضرورة . 
الغا 








ة بحين وصف الموضوع » وهي المطلقة الحينية» نحو: 
كل كاتب متحرك الأصابع بالإطلاق حين هو كاتب» وهذا معنى 
قوله: (ثم ثلاث قيدها نفي الدوام) إلخ . 
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فإن قلت: ما الفرق بين التقييد بحين وصف الموضوع» ودوام 
وصفه؟ . 

قلنا: الفرق أن التقبيد بحين الوصف لا يستغرق جميع أحيانه» 
بخلاف دوام الوصف فإنه يستغرق جميع أحيان وصف الموضوع . 

ثم قال: 
037 ) وانْسْبْ إلى الإمكان حَمْساً واحداة مُطْلَقَةٌ ريع مُقيْده 
174 ) خُصوصُ الامكان ووقت عَيْنَا والح والدّوام فيد هنا 

ذكر في هذين البيتين بقية القضايا الموجهة؛ وهي الممكنات 
الخمس» فذكر أن واحدة منها مطلقة وهي الممكنة العامة؛ أي التي 
أريد بها أن نسبتها غير متنعة عقلاً» كقولك: كل إنسان كاتب 
بالإمكان العام » وأربعاً منها مقيدة» إما بخصوص الإمكان» أو بوقت 
معين» أو بحين وصف الموضوع» أو بالدوام» وهذا معنى قوله: 
(خصوص الإمكان ووقت عينا) إلخ» فإن كانت مقيدة بخصوص 
الإمكان فهي الممكنة الخاصة؛ وهي ما حكم فيها بأن نسبتها غير ممتنعة 
ولا ضرورية بل مستوية الطرفين؛ نحو: كل إنسان كاتب بالإمكان 
الخاص» سميت ممكنة لأن جهتها إمكان» وخاصة لاختصاصها 
بمستوى الطرفين. 

وإن كانت مقيدة بوقت معين فهي الممكنة الوقتية » كقولك: كل 
إنسان فهو حي بالإمكان وقت مفارقة الروح له 

وإن كانت مقيدة بحين وصف الموضوع فهي الحينية الممكنة؛ 
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نحو: كل آكل للمقتات به عادة فهو جائع بالإمكان حين هو آكل . 

وإن كانت مقيدة بالدوام فهي الممكنة الدائمة» وهي التي حكم فيها 
بدوام الإمكان؛ نحو: كل ممكن معدوم بالإمكان دائماً. 

ثم قال : 
(178) والْقَسْمَت إلى بُسيط وهي ما فيها بِحُكْمٍ واحد قَدحُكمًا 
(175)إيجاباً اؤسلباً فيه اننا عر قَضيَة من 

يعني أن القضايا الموجهة تنقسم إلى قسمين: بسيط وهو ما حكم 

فيه بحكم واحد سلباً أو إيجاباًء أي حكم فيه بالسلب فقط؛ أو 
الإيجاب فقط . 





وقسم منها مرکب» وهو ما أشار إلى تعريفه بقوله: 
(۷۷ م إلى مركب وقيه جع فيه ضَابط يَحْويه 
(۱۷۸) إن يحولا كَذَا أو امکانا حص فهو المرب بِحَكْمَيْن ينص 

المعنى : أن المركب من القضايا الموجهة سبع فقط؛ مع أن له ضابطاً 
يعرف به» وهو أن ما اشتمل على القيد بلا دائمء أو لا بالضرورة» أو 
على الإمكان الخاص وهو المراد بقوله : (أو إمكاناً يخص) فهو المركب» 
وما سوى ذلك بسيط. نحو: كل إنسان ميت بالإطلاق لا دائماً. 

فهذه اشتملت على قضيتين: إحداهما موجبة» وهي ما قبل قولنا: 
(لادائماً). 

والثانية : سالبة» وهي المفهومة من قولنا: لادائماً. لأن لا دائماً 





معناه أن الموت لا يدوم للإنسان» وإغا ينتقي دوامه إذا اتتفى الموت عنه 
بالفعل يوماً ما فصار قولنا: لا دائماً في قوة قولنا: لا شيء من الإنسان 
بميت بالإطلاق العام» فتكون هذه القضية المركبة؛ وهي الوجودية 
اللادائمة مركبة من مطلقتين عامتين موجبة وسالبة» وهذا معنى قوله: 
(بحكمين ينص). 

تتبيه : اعلم أن ما ذكرنا سابقاً من الموجهات إنما هو في القضايا 
الحملية؛ أما الشرطيات فتكون أيضاً موجهة» أما المتصلة فجهتها اللفظ 
الدال على كيفية ارتباط تاليها مقدمها من اللزوم أو الاتفاق؛ كما إذا 
قيل: كلما كان الشيء إنساناً كان حيوانآ لزوماًء أو كلما كان الإنسان 
ناطقاً فا حمار ناهت اتفاقاً . 





وأما المنفصلة فجهتها اللفظ الدال على كيفية عنادها من كونه عقلياً 
أو اثفاقياًء كما إذا قيل: العدد إما زوج وإما فرد عقلاً» وكقولنا في 
ا الأسود اللاکاتب إما أن يكون أسود وإما أن يكون كاتبا اتفاق 
أماقولنا: دائماً: إما أن يكون العدد زوجاً أو فرداًء فهذا من أسوار 
الشرطية وليس جهة» كما نبه عليه الصبان» والله تعالى أعلى وأعلم . 
ثم إنه تقدم أن السور هو ما دل على تعميم الأفراد أو تبعيضهاء وأن 
المقصود من موضوع القضية مصدوقة أي أفراده» ومن محمولها مفهومه 
لا أفراده» ومن هنا كان من حق السور أن لا يدخل إلا على ما له أفراد 
يقصد الحكم عليها تعميماً أو تبعيضاًء وهو الموضوع الكلي لا الجزئي » 
لأنه لا أفراد لهء ولا المحمول مطلقاً لآن المقصود منه المفهوم لا الأفراد؛ 
فإذا دخل السور على الموضوع الجزئي أو على المحمول كلياً أو جزئياًء 





۳ 


فقد انحرف وإلى هذا آشار بقوله: 






01767 ونا يجي امو كل وق م 
180 وإِدْعَلى الَحَمُول أوجزئي دحل فال 
(181) وينشهي لمائة وافني عَشر ما في انحراف سُورهًا من الصُورٌ 

ذكر في هذه الأبيات معنى الإنحراف وعدد القضايا المنحرفة 
إجمالً» والمعنى أن الأصل في السور أن يدخل على الموضوع الكلي» 
أما إذا دخل على الموضوع الجزني نحو : كل زيد إنسان» أو دخل على 
المحول نحو زيد كل إنسان»ء فذالك هوالإنحراف» سمي بذلك 
لانحراف السور عن مكانه الأصلي» وهذه ا منحرفات أوصلها بعضهم 
إلى ماثة واثنتا عشرة قضية ٠‏ قالوا: وليس فيها كبير فائدة» وإغا تذكر 
لتدريب الطلبة . 

ثم إن انحراف القضية لا يستلزم كذبهاء بل قد تكذب وقد 
تصدق» وإلى ذلك أشار بقوله: 

(18) قَإِن إلى الجزئي أفراداً نمت أو باجتماعها بقرد حَكُمْتْ 
187 فهي إذاً للملاق لتقل ورتين كله حمل 

يعني أن القضية المنحرفة تكذب مهما أثبتت للجز: آفراداً» نحو: 
كل زيد إنسان؛ أو حكمت باجتماع أفراد في فرد؛ نحو: عمرو كل 
إنسان؛ وفي غير هاتين الحالتين هي كغيرها من القضاياء تصدق عند 
عدم امتناع المادة» نحو: زيد بعض الإنسان» وتكذب عند امتناعهاء 
نحو: زيد بعض الحمارء والله تعالى أعلم ‏ 
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ولا فرغ الأخضري رحمه الله تعالى من تقسيم الحملية؛ أخذ يبين 
الشرطية وأقسامهاء وإغا قدم الحملية على الشرطية» لأنها جزء من 
الشرطية» والجزء مقدم على الكل . 

(184) وإ على التَليق فيا كد حكم فإنّها شر 

(185) افا إلى شَرْطيَة صله ومنلا 


اوعد بعت غى كاي 


۷ جُِرْآمْمَامُقَدَموتَال 
على في قوله: (وإن على التعليق) بمعنى الباء؛ والتعليق الربطء 
أي حكم فيها بربط أحد جزأيها بالآخر . 
يعني : أن القضية الشرطية هي ما تركبت من جزأين ربط أحدهما 
بالآخر بأداة شرط (كإن)» أوعناد (كإمًا)؛ فصار جزآها كالجملة 
الواحدة بسبب هذا الربطء ثم ذكر أن الشرطية قسمان: شرطية 
متصلة» وهي التي دخلت عليها أداة الشرطء وشرطية منفصلة؛ وهي 
التي فيها أداة عناد» نحو: العدد إما زوج وإما فرد . 
ثم إن الجزء الأول من كل واحدة منهما يسمى مقدماً؛ والجزء 
الثاني يسمى تالياًء هكذا قال» ولكن هذا خاص بالمتفصلة» أما 
المتصلة فالجملة التي يدخل عليها حرف الشرط منها هي المقدم وإن 
تأخرت لفظاًء والجملة التي يدخل عليها حرف الفاء هي التالي وإن 
تقدمت لفظاًء نحو: إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجودء 
فقولنا: إن كانت الشمس طالعة هو المقدم» وقولنا: فالنهار موجود 
هو التالي» والجموع يسمى قضية شرطية» ثم فرق بين ا متصلة 
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والمنقصلة بقوله : 


ماي انُذات الاتّممَال 

زاين وذات الالفصال دُونمَيْن 
تا انسَاميَاكوقة تقلت 
(189) مَانع جَمع ألو أوْهُمًا وَهْرَ الحقيقي الآخت ص فاعلمًا 

يعني أذ الشرطي متصلة بيانهاء أنهاهي التي أوجبت التلازم بين 
طرفيهاء وذلك بأنيكون أحدهما لازماً للآخر؛ فقولنا: إن كانت 
الشمس طالعة فالنهار موجودء طلوع الشمس فيه ملزوم لوجود 
النهار» والنهار لازم لطلوع الشمس. 

أما الشرطية المنفصلة؛ فهي التي أوجبت أي دلت على التنافر 
والعناد بين مقدمها وتاليهاء ثم أخبر أنها ثلاثة أقسام : 

مانعة جمع تجوز الخلوء وهي التي حكم فيها بالتنافر بين طرفيها 
في الصدق» آي أنهما لا يصدقان معاًء نحو: هذا الشيء إما شجرا أو 
حجراًء فلا يكن أن يصدق طرفا هذه القضية في وقت واحد» وذلك 
بأن يكون الشيء شجراً وحجراً في آن واحد . 

الثائية : مانعة خلو تجوز الجمعء وهي التي حكم فيها بالتنافي بين 
طرفيها كذباًء أي أنهما لا يكذبان أي يرتفعان في وقت واحد وقد 
يجتمعان» نحو: زيد ما أن يكون في البحر وإما أن لا يغرق» فلا 
يكن ارتفاع طرفيها معاًء وذلك بأن لايكون في البحر ويغرق» 








Ne 


ويجوز اجتماعهما معا بأن يكون في البحر ولا يغرق» لأنه سابح أو 
لأنه في سفيئة . 

الثالثة : ما نعتهما معأ أي مانعة الجمع والخلو معا-وهي التي حكم 
بالتنافي بين طرفيها صدقاً وكذباً» أي أنهما لا يصدقان معاً ولا يكذبان 
معآء أي لا يجتمعان ولايرتفعان لأنهما متناقضان؛ نحو: العدد إما 
زوج وإما فرد قوله: (وهو الحقيقي الأخص فاعلما) يعني أن مانعة 
الجمع والخلو معأ تسمى حقيقية لأن التنافر بين طرفيها أتم من التنافر 
بين طرفي مائعة الجمع ومانعة الخلو» لأنها هي تمنع الجمع والخلو معأ 
وهما إما تمنعان الجمع فقط أو الخلو فقط» وهي أيضاً أخص مطلقاً 
منهما'"» أي أقل أفراداً» إذ كل مانعة جمع وخلو تشاركها مانعة الجمع 
في منعها الجمع » وتشاركها مانعة الخلو في منعها الخلو؛ وتنفردان عنها 
بمنع الجمع فقط أو الخلو فقطء فهما أعم مطلقاً أي أكثر أفراداً؛ وهي 
أحص مطلقاً أي أقل أفراداً والله تعالى أعلم . 


ثم إن كلاً من هاتين القضيتين» أي الشرطية المنصلة» والشرطية 
المنفصلة تنقسم إلى قسمين: 

فالشرطية المنصلة إما لزومية أو اتفاقية؛ والمنفصلة إما عنادية أو 
اتفاقية » وإلى بيان ذلك أشار عبدالسلام رحمني الله تعالى وإياه بقوله: 


للك نسب إلى اللرُوم تي 





رلقل» 





(1) هذا على التعريفين الساء ومانعة الخلو ولو زدت على التعريفين 
السابقين كلمة (فقط) لكانت النسية هي التباين. 
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ذكر في هذين البيتين أن الشرطية المحصلة إن تلازم طرفاها أي 
مقدمها وتاليها لموجب آي لسبب» بأن كان أحدهما سبباً والآخر 

بباً» أو كانا معا مسببين لأمر ثالث» فهذه القضية تنسب إلى 
اللزوم» أي يقال لها: شرطية متصلة لزومية؛ مثال ما إذا كان المقدم 
سبباً في التالي؛ إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود» فإن طلوع 
الشمس الذي هو المقدم هناء سبب في وجود النهار الذي هو التالي 
ال 

ومثال ما إذا كان التالي سبباً في وجود المقدم» عكس هذا المثال: 
أي كلما كان النهار موجوداً فالشمس طالعة . 

ومثال ما إذا كان المقدم والتالي مسببين عن سبب آخرء قولك : إن 
كان النهار موجوداً فالعالم مضيء» فوجود النهار وإضاءة العالم 
مسببان لأمر آخر وهو طلوع الشمس» وهذا معنى البيت الأول . 

ومعئى البيت الثاني : أن الصحبة بين طرفي القضية إن كانت لغير 
موجب أي لغير سبب» بل اتفق وجود أحدهما عند وجود الآخر؛ 
فهذه القضية تنسب للاتفاق أي يقال لها: اتفاقية» كقولنا: إن كانت 
الشمس طالعة فالحمار ناهق؛ أي اتفق في الوجود طلوع الشمس 
ونهيق الحمار» وهذا معنى البيت الثاني مع أن صوابه أن يقول فيه: 
وإن تصاحباء بدل قوله: (وإن تلازما)ء إذ لا تلازم بين طرفي 
الاتفاقية» والله تعالى أعلم . 

قال : 














ركول وال 
19 إن يكن الْعنَادُفيهايّاد لمُوج 1 
(194) ون عرى عن مُوجب ش اقها قذي اسْمُهَا وَوَسْمُها اناه 

يعني أن الشرطية المنفصلة مثل الشرطية المتصلة في هذا الحكم» 
الذي هو الانقسام إلى اتفاقية وغيرهاء ثم بين ذلك بقوله: (إن يكن 
العناد فيها باد) إلخ» أي إن كان التنافر بين طرفي المنفصلة لموجب من 
تناقض أو تضاد فانسبها إلى العنادء أي يقال لها: منفصلة عنادية» 
نحو: العدد إما زوج أو فرد» وإن كان الشقاق أي التنافر بين طرفيها لا 
لموجب» أي لا ينافى أحدهما الآخرء بل اتفق أن صدق أحدهما 
وكذب الآخرء وليس صدق صادقهما هو الذي أوجب كذب الآخر 
ولا العكس» فهذا علامة على تسميتها اثفاقية» مثالها إما يكون 
الإنسان حيواناً وإما أن يكون الحمار جماداًء وتزيد ا منفصلة على 
المنصلة بأنها كما تنقسم إلى هذين القسمين تنقسم أيضاً إلى الأقسام 
الثلاثة التي ذكرها الأخضري . 

سابقاً في قوله : (والثاني مانع جمع أو خلو أوهما). 

وإلى بيان ما تتركب منه كل واحدة من هذه الأقسام الثلاثة أشار 
عبدالسلام بقوله: 


في قات الانُصّال تاك أيُضاً ات الانفصّال 












(۱۹) وما من الث 
بول ما 


يعني أن المنفصلة العنادية إذا تركبت من الشيء والأخص من 


۱۹ 


نقيضه» فهي التي تسمى بمائعة الجمعء كقولنا: إما أن يكو الشيء 
أبيض أو أسود» فنفيض أبيض لا أبيض» وأسود أخص منه» لآن لا 
أبيض يصدق على أسود وأحمر وغير ذلك كما أن نقيض أسود وهو 
لا أسود أخص منه أبيض . 
وما من الشيء ومن أَعَما 

190 ) أي من تقيضه تَرَكْبَتْ فذي ‏ مائعة الْخُلُو في اسْمهًا خد 

يعني أن الشرطية المنفصلة التي تتركب من الشيء ومن أعم من 
نقيضه هي التي تسمى بمانعة الخلو» فخذه اسماآً لهاء نحو: إما أن 
يكون الشيء غير أبيض وإما أن يكون غير أسود» فان غير أبيض 
نفيضه أبيض» وغير أسود أعم من أبيض» وكذا غير أسود نقيضه 
أسود» وغير أبيض أعم من أسودء أي أكثر أفراداً منه. 

قاعدة: 

كل مائعة جمع تتركب من نقائضها مانعة خلو. كما ظهر من 
المثالين السابقين» وهذه أمثلة أخرى : 


هذا الشيء إما أن يكون شجراً أو حجراً مانعة جمع 
هذا الشيء إما أن يكون غير شجر أو غير حجر مانعة خلو 
زيد إما أن يكون قائماً أو قاعداً مائعة جمع 
زيد إما أن يكون غير قائم أو غير قاعد مانعة خلو 
وهكذاء ثم قال: 


ن مان الشّيء وما سَاوَى القيض أو تقيض تَمّمًا 
ين أي الجمع والخلو معآء هي التي تتركب من 
3 » نحو: إِمّا أن يكون العدد زوجاً وإما أن يكون غير 
زوج» أو تتركب من الث ء والمساوي لنقيضه» كقولك: العددإما 








زوج وإما فردء فنقيض زوج غير زوج وفرد يساويه. 

تمبيه: يفهم نما تقدم أن مانعة الجمع لا تتركب إلا من الشيء ومن 
أخص من نقيضه» وأن مانعة الخلو لا تتركب إلا من الشيء والأعم من 
نقيضه» وأن مانعتهما لا تتركب إلا من الشيء وتقيضه أو المساوي 
لنقيضه» والأمر ليس كذلك» بل الذي يتركب من هذا هو الصادق من 
هذه القضايا فقطء أما الكاذب من كل قسم فيت ركب من الشيء 
ومساويه» أو الأعم منه» أو الأخص مطلقاء أو من وجه. 

ثم اعلم أن المقصود من الشرطية هو الحكم بإثبات أو سلب ما 
تضمنته من صحبة في المتصلة؛ أو عناد وتنافر في المنفصلة» وحينكك 
فصدقها هو مطابقة حكمها المذكور للواقع» وكذبها عدم المطابقة» ومن 
ثم فلا اعتبار لكون طرفيها صادقين أو کاذیین» فقد تصدق مع كذبهما 
وتكذب مع صدقهما» وإلى ذلك أشار بقوله: 
و05 فد تمدق اليه الشرطية مَعْ كذب الْجْرءين لاَالْحَمية 
0٠60‏ رَصِدقها مع كذب 
(۲۰۱) وَصِدقُهَا من صَادقَيْن اسْتَعَملَدااة قفي تلآ تصدق المُنْصلَهُ 
(1) أصلها استعمانه قحذفت تون التوكيد تقول | 





المُقَدّم ‏ يُوجَد ضا فى اكلام الاقم 











التوكيد لقول ابن بونه في الاحمرار: 
وبعد فتح حذفها يطرد كقول بالذي يقول أحمد 
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ذكر في هذه الأبيات الصور التي تصدق فيها الشرطية المنصلة 
أحياناًء وهي ثلاثة» فذكر أنها تصدق مع كذب جزأيها في الأصل› 
نحو: لو كان زيد حجراً لكان جماداًء فهذه صادقة لصدق لزوم 
جماديته لحجريته» مع أن جماديته وحجريته مستحيلتان» وهذا معنى 
قوله : (قد تصدق القضية الشرطيه مع كذب الجزءين) إلخ . 

وذكر في البيت الثاني أنها تصدق أيضاً مع كذب مقدمها وصدق 
تاليها دون العكس» نحو: لو كان زيد في السماء ما نجا من الموت. 

وذكر في البيت الشالث أنها تصدق مع تركيبها من مقدم وتال 
صادقين» نحو: لو كان زيد إنساناً لكان حيوانا ‏ 

أما قوله : (لا الحمليه) فلا معنى له عندي» لأن معناه أن الحملية لا 
تصدق مع كذب جزأيهاء مع أن جزأي الحملية مفردان لا يوصفان 
بصدق ولا كذب» والله أعلم . 

ثم قال : 

(۲۰۲)تگدذب وَالجرآن کاذبان أَوْمتَخَالفان صادفان 

(۲۰۴) لكن بشرط عَدَم اال مَعنَى الْمُقَدُم بمَعْنى الثالي 

ذكر في هذين البيتين الأحوال التي قد تكذب فيها الشرطية المتصلة 
وهي أريعة؛ 

فذكر أنها تكذب وجزآها کاذبان» نحو: لو کان زيد حماراً لكان 
حجراء وهنا معنى قوله : (والجزآن كاذبان) . 
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وتكذب عن مقدم كاذب وتال صادق» نحو: إن كان زيد حجراً 
كان ناطقاً. 

وتكذب عن خلاف هذا أي عکسه» نحو: إن کان زيد ناطقاً كان 
حجراء وهذا معنى قوله: (أو متخالفان) ‏ 

وتكذب وجزآها صادقان بشرط أن لا يكون المقدم متصلاً 
بالتالي» بمعنى أن تكون الشرطية اتفاقية لا لزومية» نحو: كلما كان 
الإنسان ناطقاً كان الحمار ناهقاً. 

فالمتصلة على هذا سبعة أقسام» ثلاثة منها صادقة» وأربعة كاذبة» 


وعدا نی فول 
004 فَجُمْلهُ الكاذب مها ريع فهي إذا َع فاا تقَعْ 
ثم قال: 


(ه٠٠)‏ أناحَقيق ةُلانْفصال فصدقهًا يوج في الال 
(۲۰۹) في صادق وَكَاذب وَتَْدَبُ إن كان صدق منهُما أو كدب 

يعني أن حقيقية الانفصال ‏ وهي مانعة الجمع والخلو معاً- صدقها 
يوجد في مثال واحد» وهو أن يكون أحد جزأيها صادقاً والآخر 
كاذباًء نحو العدد إما زوج أو قرد. 

وكذبها فى صورتين: أولاهما: أن يكون جزآها صادقين» نحو: 
إما أن يكون زيد إنسانا وإما أن يكون ناطقا . 

الصورة الثانية : أن يكون جزآها كاذبين» نحو : إما أن يكون زيد 
حجراً أو شجراً. 

۳ 





يعني أن مانعة الجمع تصدق في صورتين» وتكذب في صورة 
واحدة» فتصدق إن كان أحد جزأيها كاذباً والآخر صادق» وتصدق 
أيضاً إن كان جزآها كاذيين 


ويتضح كذبهافي صورة واحدة؛ وهي : أن يكون جزآها 
صادقين» والمثال يوضح ذلك. 

مثال صدقها عن كاذب وصادق: إما أن يكون زيد إنساناً أو 
حماراً. 

ومثال صدقها عن كاذبين: إما أن يكون زيد شجراً أو حجراً. 

ومثال كذبها عن صادقين: إما أن يكون زيد إنسائاً أو ناطقاً. 

ثم قال: 

(۲۰۹) ما نعَةُ اْخُلُو من صدقين تَصدق أر من منخالقیں 

0١‏ وإن تت من كاذب 





يعني أن مانعة الخلو تصدق في صورتين وتكذب في صورة 
واحدة» فتصدق إن كان جزآها صادقين» نحو: إما أن يكون الحيوان 
متحركاً أو ناميا وتصدق أيضاً إن كان جزآها أحدهما كاذب والآخر 
صادق» وهذا معنى قوله: (أو من متخالفين) نحو: إما أن يكون 
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الحيوان متحركاً أو جامداً. 
وتكذب في صورة واحدة» شار إليها بقوله : (وإن أتت من كاذبين 

تکذب)» تلحو إما أن يكون الحجر ناطقاً أو متحركاً بالإرادة» وما ذكر 

كله حاص بالموجبات . أما السوالب فإليها أشار بقوله : 

11 ما السوالب قَفيهًا كاذب 

(۲۱۲) والصادق الكَذب فيه قد قبل 





في الْمُوجبَات الصْدْق فيه وجب 
رفي لوقل 

يعني أن السوالب من المتصلات والمنفصلات ‏ وهذا معنى قوله: 
(وذاك في متصل ومنفصل) على العكس من الموجبات؛ فالصادق منها 
في الإيجاب يكذب في السلبء والكاذب منها يصدق في السلب؛ 
فعلى سبيل المثال: مائعة الجمع والخلو معا تصدق عن كاذب وصادق 
في الإيجاب» نحو: العدد إما زوج أو فردء وتكذ 
عنهماء نحو دس العاف رار ناصمق 
صادقين في الإيجاب» نحو: إما أن يكون زيد إنساناً أو ناطقء وتصدق 
عنهما في السلب» نحو: ليس إما أن يكون زيد إنساناً أو ناطقاً» وقس 
على هذاء وربك أعلم . 
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فصل في التناقض 

اعلم أن التناقض نوع من أنواع التقابل الأربعة التي هي : تقابل 
الضدين» وتقابل المتضايفين: وتقابل العدم والملكة» وتقابل 
النقيضين؛ ولكن المنطقيين اقتصروا على تقابل النقيضين لأنه المحتاج 
إليه في القضاياء ثم إن المتقابلين عبارة عن أمرين متنافيين في ذاتهماء 
لا يكمن اجتماعهما في زمن واحد» في ذات واحدة من جهة واحدة: 
وإلى أنواع التقابل أشار بقوله: 

)۲٠١(‏ الحصر في تقال الأشياء ‏ في زع من الأمُورٍجَائي 

يعني أن التقابل بين شيء وشيء جاء محصوراً في أربعة آمور» 
أشار إلى أولها بقوله: 

(214) قال ادن والضّداد ما يرتفعان والتقى جَمْمُهُمًا 

يعني أن التقابل بين الضدين معناه: أنهما أمران وجوديان لا 
يجتمعان في ذات أخرى؛ ولكن يصح رفعهما معاً؛ كالسواد 
والبياض» فهما لا يجتمعان في ذات واحدة ولكن يصح رفعهما 
بالحمرة مثلاً. 





واحدة ولا يرتفعان عنها معاًء إذ هما عبارة عن الإيجاب والسلب» 
نحو: زيد قائم زيد ليس بقائ 








11 





(۲۱۷) هُمَا وُجُوديان ليس يَحْصُل ١‏ للبَعْضٍ دون 
يعني أن التقابل بين المتضايفين معناه: أنهما أمران وجوديان 
يتوقف تعقل أحدهما على تعقل الآخرء كالأبوة والبنوةء فإنه 
عر e‏ 








(۲۱۹) منفية إن صح أن يتصفا حینئذ با اش 

يعني أن تقابل العدم والملكة هو: أن يكون أحد المتقابلين صفة 
مثبئة أي وجودية؛ والآخر صفة منفية أي عدمية» لكن تكون الصفة 
العدمية سالبة للصفة الوجودية عن المحل؛ بشرط كون المحل صالحاً 
للاتصاف بالصفة المنفية عنه» كالعمى والبصرء فإن العمى صفة 
عدمية سلبت البصرء وهو صفة وجودية عن ما من شأنه أن يكون 
بصيرأ کا حیوان» ولم تسلبه عن ما ليس من شأنه أن يكون بصيرأء 
وإلا لصدق على الحائط أنه أعمى» أما التقيضان فلا يعتبر فيهما كؤن 
المحل قابلاً للوجودي . 

وحاصل ما تقدم أن المقابلين إما ثبوتيين أي وجوديين» أو 
أحدهما عدمي والآخر وجودي فتقابل الضدين وتقابل المتضايفين 
تقابل بين وجوديين» وتقابل العدم والملكة وتقابل النقيضين تقابل بين 
عدمي ووجودي» وهذا على القول بأنه لا تقابل بين عدميين. 

فإن قلت : هل بين المتخالفين تقابل؟ 
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قلت: ليس بينهما تقابل لإمكان اجتماعهما في ذات واحدة» 
كالسواد والحلاوة؛ وإن كانا متنافيين في ذاتهماء والله أعلم. 

ثم عرف الأخضري التناقض بقوله: 
01 تا فض خلف القضيتين في كيف وصدق واحد آم في 

(تناقض) مبتدأ سوغ الابتداء به كونه في معرض التفصيل » هكذا 
قال المؤلف» و(خلف) اسم مصدر بمعنى الاختلاف؛ و(صدق واحد) 
جملة حالية؛ وقوله: (أمر قفي) أي مقفو متبع دائما'''في كل مادة. 





يعني أن التناقض في الاصطلاح هو اختلاف قضيتين في كيف» 
أي في الإيجاب والسلب» والحال أن ذلك الاختلاف بحيث تصدق 
إحداهما وتكذب الأخرى» فأخرج باختلاف القضيتين اختلاف 
مفردين» نحو: زيد ولازيد» واختلاف إنشاءين» نحو: قم ولاتقم» 
فلا يسمى هذا تناقضاً في الاصطلاح. 

وخرج بالإيجاب والسلب المعبر عتهما بالكيف» الاختلاف في 
الكم أي الكلية والجزئية» نحو كل إنسان حيوان» بعض الإنسان 
حيوان» وهذا في غير المسورة» أما المسورة فلابد فيها من الاختلاف 
في الكم أيضاً مع الاختلاف في الكيف» كما يأتي في قوله: 


(۱) والمعنى : أن صدق أحد القضيتين وكذب الأخرى لابد أن يكون أمراً لازماً مطردأ لا 
اتفاقياً بخلاف نحو : بعض الإنسان حيوان بعض الإنسان ليس بحيوان لأن صدق 
إحداهما وكذب الأخرى اتفاقي لا اطرادي بدليل تخلفه في نحو : بعض الحيوان 
إنسان وبعض الحيوان ليس بإنسان فإنهما صادقتان. 
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(فإن تكن محصورة بالسور فانقض بضد سورها المذكور) 

مثال ما استوفى هذه الشروط : زيد قائم» زيد ليس بقائم. 

وما قررنا به كلام الأخضري السابق تعلم أنه يشترط في صحة 
التناقض بين القضيتين اتفاقهما في أمور ثمانية» تعرف عندهم 
بالوحدات الثمان» وقد أشار إليها عبدالسلام بقول: 
(0071) شط المْنَاقْضٍ اتحاد احمل وَالوضع والْوقت مان فعل, 
(175) كل إضافة وشرط 








اثفاقهما في الملحمول» فلا تناقض بين قولك : زيد عالم زيد ليس 


بجالس. 
ثانياً: اتفاقهما في الموضوع» فلا تناقض بين قولك: زيد عالم» 
بكر ليس بعالم 


ثالثاً: اتفاقهما في الوقت» فلا تناقض بين قولك: زيد صائم 
تعني أمس» وزيد ليس بصائم تعني اليوم. 

رابعاً: اتفاقهما في المكان» فلا تناقض بين قولك: زيد جالس 
تعني في المسجد» وزيد ليس بجالس تعني في المدرسةء 

خامساً: اتحادهما في القوة والفعل؛ فلا تناقض بين قولك: الخمر 
في الدن مسكر تعني بالقوة» وقولك الخمر في الدن ليس بمسكر تعني 
بالفعل. 
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سادساً: اتحادهما في الكل والجزء- والمراد بالكل جميع الأجزاء - 
فلا تناقض بين قولك : الزنجي أسود تريد جلده» والزنجي ليس بأسود 
تريد جميع أجزائه» إذ ليست بأجمعها سوداء» لبياض عظمه وسنه. 

سابعاً: اتحادهما في الإضافة» فلا تناقض بين قولك: زيد ابن 
تريد لعمرو» وزيد ليس بابن تريد لخالدء 

ثامناً: اتحادهما في الشرطء فلا تناقض بين قولك: الزكاة واجبة 
في المال تريد إن بلغ النصاب» وبين قولك: الزكاة ليست بواجبة في 
المال تريد إذا لم يكن فيه نصاب. 

واكتَقَى . بعص وضُع رَسَحْمُولِ قفا 

(۲۲۳) وَرَتها عض إلى اتحاد ‏ نة كر 

أي أن هذه الشروط الشمائية ترجع عند بعضهم إلى الاتفاق في 
المحمول والموضوع. 

وقال بعضهم: إنها ترجع إلى شرط واحد وهو اتحاد النسبة 
الحكمية» حتى يكون السلب وارداً على عين النسبة التي ورد عليها 
الإيجاب. 





ذي الأضداد 





ثم قال: 
(114) وشرطوا أيضأ تالف هة كتالفي قضية ية 
يعني أنه يشترط أيضاً في صحة التناقض بين القضايا الموجهة أن 
تختلف جهتهاء فلا تناقض بين قولك: كل إنسان كاتب بالضرورة» 
وليس بعض الإنسان بكاتب بالضرورة» لكذبهما معاً. 


ينا 


ولكن نقيض الضرورية ممكنة عامة؛ لأن سلب ضرورة الإيجاب 
إمكان عام سالب» وسلب ضرورة السلب» إمكان عام موجب» فنحو: 
كل إنسان حيوان بالضرورة نقيضه بعض الإنسان ليس بحيوان بالإمكان 
العام والعكس» ونقيض الدائمة مطلقة عامة» فنحو: كل فلك متحرك 
دائماًء نقيضه: بعض الفلك ليس بتحرك بالإطلاق والعكس» لأن 
سلب دوام الإيجاب إطلاق عام سالب» وسلب دوام السلب إطلاق عام 
وچپ 

ثم قال الأخضري: 

(110) إن نکن : شخصية أو مهمّلة ی ی ار 

)اکن سواسو 

قوله ولق عدن رعو القن ولان تبدله)» بدل اشتمال 
من الكيف» ولا كان مضمون هذين البيتين كالتفصيل لما أجمله من قبل» 
قرنه بالفاء المؤذنة بالتعقيب وتسبب ما بعدها عن ما قبلها. 





يعني أن ما تقدم من وجوب اختلاف الكيف فقط مع اتحاد النسبة» 
إنما يكفي في التناقض إذا كانت القضية شخصية أو مهملة؛ نحو : زيد 
كاتب» زيد ليس بكاتب في الشخصية؛ والإنسان حيوان الإنسان ليس 
بحيوان في المهملة» وهذا معنى البيت الأول. 

وأما إذا كانت القضية مسورة بالسور الكلي أو الجزتي: فلا بد مع 
تبديل الكيف من تبديل الكم أيضآء وهذا معنى البيت الثاني » وتفصيله 
أت في قوله : (فإن تكن موجبة كلية). 


11 


ثم إن ما ذهب إليه الأخضري من أن المهملة يكفي فيها تبديل الكيف 
مثل الشخصية مخالف للجمهور» وإلى مذهب الجمهور أشار عبدالسلام 
بقوله: 
(۲۲۷) الْكْيْفْ ف أذ تبدلة يكفي قَضَايًا الشّخْص اما الْمُهْمْلهُ 
(۲۲۸) فَاسْلك بها سَبيلَ ذات السُورٍ إن كان جُزئياً دى الجمهور 

يعني أن تبديل الكيف أي الإيجاب والسلب في اقض» إنما يكفي 
في القضايا الشخصية؛ نحو: زيد كاتب تبدل الكيف فقط وتقول؛ زيد 
ليس بكاتب. وقدي التناقض» أما القضايا الهملة فلا يكفي فيه تبديل 
الكيف. بل هي مثل القضية المسورة بالسور الجزثي لأنها في قوتهاء فعلى 
ما ذهب إليه الأخضري» نقيض الإنسان حيوان» الإنسان ليس بحيوان» 
وعلى ما ذهب إليه الجمهور نقيضها: لا شيء من الإنسان بحيوان» لأنها 
في قوة الموجبة الجزئية» فنقيضها سالبة كلية كما يأتي. 

ثم قال: 

(۲۲۹) وَكْل ماكر في الْحَمْليَ ‏ من هذه يَأتي رفي الشُرطية 

يعني أن ما ذكر من كيفية اقض وشروطه في القضايا الحملية » 
يقال أيضاً في القضايا الشرطية» متصلة أو منفصلة. 

ويزاد في الشرطيات شرط الاتحاد في الجنس ‏ أي الاتصال 
والانفصال. وشرط اتحاد كل منهما في نوعها. 

أما اتحاد الجنس فأشا 1 











بقوله: 


180 ) وريد في هذي انَحَادُحَالهًا أي في اتصالها وي اْفصالهًا 
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أي يزاد في الشرطية الاتحاد في الحال أي الجنس ‏ وهو الاتصال 
والانفصالء فلا تناقض بين متصلة ومنفصلة. 

وأما اتحاد النوع في المتصلة فأشار إليه بقوله: 

781 أو تَوْعها اقا او لَزُومًا إذ يكن انَصَالَهَا مَعْلُوماً 

يعني أن الشرطية إذا كانت متصلة فإنه يشترط فيها أيضاً اتحادها 
في النوع» وهو كونها اتفاقية أو لزومية» فنحو: كلما كان هذا إنساناً 
كان حيواناًء نتقيضه: قد لا يكون إذا كان هذا إنسانآ كان حيواناً 


والعکس. 





526 ااا الحمار 58 نقيضه: قد رة إذا كان 
الإنسان ناطقاً كان الحمار ناهقاً والعكس. 
وأما اتحاد النوع في المنفصلة فأشار إليه بقوله: 
وى بسيو لعفم أي في قاق كان أو عتاد 
عُلُوأَوْهُمَا وبالمتال يَنْجَلي ما انبّهما 
يعني أنه يشترط في صحة تناقض المنفصلات أيضاً الاتحاد في 
النوع ؛ وهو كونها اتفاقية أو عنادية» أو مانعة جمع أو مانعة خلو أو 
مانعتهما معاً؛ وسينجلي ما خفي من ذلك بالمثال إن شاء الله تعالى. 
فنقيض الكلية الموجبة العنادية؛ جزئية سالبة عنادية؛ والعكس» 
فقولنا: دائماً إما أن يكون العدد زوجاً أو فرداً» نقيضة: قد لا يكون 
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إما أن يكون العدد زوجاً أو فرداً. 

ونقيض الكلية الموجبة الاتفاقية » جزئية سالبة اتفاقية وبالعكس » 
فنحو : دائماً إما أن يكون الإنسان حيواناً وإما أن يكون الحجر جماداًء 
نقيضه: قد لا يكون إما أن يكون الإنسان حيواناً وإما أن يكون الحجر 
جماداً. 

ثم قال الأخضري رحمه الله تعالى مبيناً ما أجمل في قوله سابقاً: 
(فإن تكن محصورة بالسور.. إلخ). 

9 ) قان تكن مُوجبَة لي 
سال ب 

المعنى : أن القضية إن كانت محصورة بالسور الكلي أو الجزثي» 
فنقيضها بضد ذلك السور المذكور فيهاء فنقيض سور الإيجاب الكلي 
سور السلب الجزئي وبالعكس» ونقيض سور السلب الكلي سور 
الإيجاب الجزئي وبالعكس. 

فتقول في نقيض كل إنسان حيوان: بعض الإنسان ليس بحيوان 
وبالعكس. 

وتقول في نقيض لا شيء من الإنسان بحيوان: بعض الإنسان 
حيوان وبالعكس. وحاصل ما مر أن الشخصيتين يشترط في 
تناقضهما شرط واحد» وهو الاختلاف في الكيف» أي السلب 
والإيجاب. 
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وآن المسورت ن يشترط في تناقضهما شرطان: الاختلاف في 
الكيف. والاختلاف في الكم» أي الكلية والجزئية. 

أما المهملتان فعند الناظم كالشخصيتين؛ وعند غيره كالجزئيتين» 
وهذا كله مع الاختلاف في الوحدات الثمان. 





# # # 
فصل في العكس المستوى 
وهو الحكم الثاني من أحكام القضايا بعد التناقض » والعكس لغة: 
قلب الشيء بجعل آخره أولء وأعلاه أسفل» وهو في الاصطلاح على 
ثلاثة أقسام» عكس مستو''' وهو المقصود إذا أطلق العكس ولم يقيدء 
وعكس نقيض موافق» وعكس نقيض مخالف» وإلى تعريف الأول 
أشار بقوله: 
۳١‏ ) العكس قلب جْرْمَي الق" 
۷ والكم إلا الموج الكل RR‏ 
يعني أن العكس المستوي عبارة عن قلب» أي تبديل طرفي 
(1) سمي مستويا لاستواء طرفيه في السلامة من التديل بالنقيض ‏ 
(1) ماقرات بيت الأخضري هذا إلا وتذكرت قول صاحب الألفية محمد بن مالك : 


يب وبالكير 
لقضية ليتني خلقت كبيراثم عدت إلى الصغر 












فأجابه ابنه بدر الدين بقوله: 
أبي قال قولاً شاع في البدو والحضر وحث على الإحسان كلا وما اقتصر 
هنيثاً له إذلم يكن كابنه الذي أطاع الهوى في الحالتين وما اعتذر 
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القضية» وذلك يأن يصير المحمول موضوعاً وا موضوع محمولاً في 
الحملية» فيصير نحو : كل إنسان حيوان» إلى : بعض الحيوان إنسان . 

ويصير التالي مققدماً والمقدم تالياً في الشرطية المقصلة» فيصير 
نحو: كلما كان هذا إنساناً كان حيواناً» إلى : قد يكون إذا كان هذا 
حيواناً كان إنساناً. 

أما الشرطية المنفصلة فلا عكس لها كما يأتي . 

فخرج بقوله: (جزأي القضيه) تبديل جزأي غير القضية؛ كالمركب 
الإضافي فلا يسمى عكساًء وخرج بقوله: ( قلب جزأي) عكس 
النقيض الموافق» فإنه قلب نقيضي جزأي القضية؛ وعكس النقيض 
المخالف فإنه قلب أحدهما ونقيض الآخر كما يأتي . 

قوله: (مع بقاء الصدق والكيفيه والكم)» يعني أنه بشترط في 
العكس مع تبديل جزأي القضية بقاء الصدق» ممعنى أنه إذا كان الأصل 
المعكوس صادقاً كان العكس صادقاً؛ وبقاء الكيفية أي الإيجاب 
والسلب» بمعنى أن الأصل إذا كان موجباً يكون العكس كذلك» وإذا 
كان سالباً كان العكس سالباًء وبقاء الكم أي الكلية والجزئية» بمعنى أن 
الأصل إذا كان كلياً كان العكس كذلك» وإذا كان جزئياً كان العكس 
كذلك؛ إلا صورة واحدة استشناها بقوله: (إلا الموجب الكليه إلخ) 








بترخيم الموجبة ضرورة» يعني أنه يستثنى من اشتراط بقاء الكم . الكلية 
الموجبة» نحو؛ كل إنسان حيوان» فإنها لا تنعكس كنفسهاء بل 
تنعكس موجبة جزئية» نحو: بعض ال حيوان إنسان. 


1 


فإن قلت: لماذا اعتبروا بقاء الصدق ولم يعتبزوا بقاء الكذب؟ 

قلنا: لأن العكس لازم للمعكوس"'ء وقد علم أنه يلزم من 
صدق الملزوم صدق لازمهء ولا يلزم من كذبه كذب لازمه» فاشترطوا 
الصدق فقط لأنه محقق من صدق اللزوم» وأما الكذب فليس بمحقق 
بل قد يكذب المعكوس ويصدق العكس تارة» فإن قولنا: كل حيوان 
إنسان كاذب مع صدق عكسه. وهو: بعض الإنسان حيوان» 
والعكس المعتبر عندهم هو ما كان مطرداً في أي مادة فرضت؛ ولا 
يعتبر عندهم ما يتخلف في بعض المواد"'» ثم اعلم أن ظاهر كلام 
الناظم» أن جميع القضايا تنعكس كنفسها إلا الموجبة الكلية» مع أن 





التحقيق هو ما أشار إليه عبدالسلام بقوله: 
000 لم تنغكس كلب ةقضية مُوحبَة لكن إلى شخصية 
(۲۹ حمسا رتسازة إلى جز وعبات الكل كالكلية 








140 شخصيةُ المَحْمُول للشخصيّة فيه وكلَيَتُهُ جرف" 


يعني أن جميع القضايا الموجبة لا تنعكس إلى كلية أبداًء بل تارة 
تنعكس إلى شخصية وتارة تنعكس إلى جزئية» (وغير ذات الكل 


(1) معنى اللزوم عدم انفكاك الشيء عن الشيء بحيث لا يتخلف عنه. 
(1) أهل المنطق لا يبنون أحكامهم إلا على القواعد المطردة في جميع الموادء قال ابن 
طوير الجئة: 
ومابنى أصحاب ذا الفن على قاعدة يرون فيها خالا 
(۳) حاصل معنى الأبيات الثلاثة باختصار ايا الموجبة لا تتعكس إلى كلية ٠‏ 
ولكن إن كان محمولها شخصياً تنعكس إلى موجبة شخصية وإن 
کان محمولها كلياً فإنها تتعكس || والله أعلم . 
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كالكلية) أي سواء في ذلك كانت الموجبة كلية أو جزتية؛ أو شخصية أو 
مهملة . 

ثم ذكر أن جميع هذه الموجبات إن كانت شخصية المحمول؛ فإنها 
تنعكس إلى شخصية موجبة» فقولك: هذا زيد في الشخصية» عكسه: 
زيد هذاء وقولك: في المهملة: الإنسان زيدء عكسه: زيد الإنسان» 
وقولك في الجزئية بعض الإنسان زيد: عكسه: زيد بعض الإنسان . 

أما إن كانت الموجبة كلية المحمول فإنها تنعكس إلى جزئية موجبةء 
فقولك في الجزئية الموجبة: بعض الأبيض حيوان» عكسه بعض الحيوان 
أبيض» وقولك في المهملة الموجبة: الإنسان حيوان» عكسه بعض 
الحيوان إنسان» وقولك في الشخصية الموجبة: زيد إنسان؛ عكسه 
بعض الإنسان زيدء وهذا معنى قوله: 

(شخصية الحمول للشخصيه فيه وكليته جزثيه) 

والضمير في فيه يرجع إلى العكس . 

أما الكلية الموجبة؛ فا مشهور فيها ما تقدم من أنها تنعكس جزئية 
موجبة؛ وفيها رأي آخر لابن هارون» أشار إليه بقوله: 
(141) وَعَكْس ذات الكل والإيبجاب كتقسها اماع في اباب 
(۲۲) إن لم يك الْمَحمُول للْموْضوع مُساوياً معنى دى الوفوع 
45 ) أماإذاما اويا فَتْمَكنْ كنفسها ولَْس اك يبس 

يعني أن عكس الكلية الموجبة كنفسها منوع في هذا الباب أي باب 
العكس » إلا في حالة واحدة فإنها تنعكس كنفسها أي كلية موجبة» 
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وهي أن يكون محمولها مساوياً في المعنى لموضوعها . 

فعلى هذا عكس : كل ناطق إنسان» كل إنسان ناطق» والمشهور 
هو ما تقدم من أنها تنعكس جزئية موجبة مطلقآء والله أعلم . 

وهذا كله في القضايا الموجبة؛ أما السوالب الأربع فلا ينعكس 
منها إلا السالبة الكلية والسالبة الشخصية؛ وتنعكسان كنفسهماء إلا 
إذا كان محمول الأولى جزئياً نحو: لاشيء من الفرس بزيد» فإنها 
تنعكس سالبة شخصية» نحو: ليس زيد بفرس» أو كان محمول 
الثانية كلياً نحو ليس زيد بفرس» فإنها عندئذ تنعكس كلية سالبة» 
نحو : لاشيء من الفرس بزيد . 

فإن قلت: ماعكس زيد قام وشبههء والوتد في الحائط وشبهه؟ 

قلنا؛ عكس الأول: بعض القائم أو بعض من قام زيد» وعكس 
الثاني: بعض المستقر في الحائط الوتدء وقس. وإنما انعكستا كذلك 
لأنهما شخصيتان موجبتان محمولهما كلي . والله أعلم . 
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فصل في عكس النقيض بنوعيه 

144 تيكل جزمي القضيّه احَنْلية تكرد قرطي 
140 تقض اقرع قا للملاق نكيف بلا اتراء 

(145) يَدعُوتَهُ عَكْس التقيض المؤتّلف 
يعني أن تبديل كل واحد من جزأي القضية بنقيض الآخر سواء 
كانت القضية حملية أو شرطية» بمعنى أن يجعل نقيض المحمول 
موضوعاً» ونقيض الموضوع محمولا في الحملية؛ ونقيض المقدم تاليً» 
ونقيض التالي مقدماً في الشرطيةء هو المسمى عندهم بعكس النقيض 
المؤتلف أي الموافق - ولابد في عكس النقيض الموافق من بقاء الصدق 
والكيف معاً-؛ سمي موانقاً لتوافق طرفيه في الإيجاب والسلب مثاله 
في الحمليات: كل إنسان حيوان» فعكس نقيضه بالموافق : كل ما ليس 
حيواناً ليس إنساناًء ومثاله في الشرطيات : كلما كان هذا إنسائاً كان 
حیواناً» فعكس نقيضه بالموافق: كلما لم يكن هذا حيواناً لم يكن 
إنسانآ» لأن الكلية الموجبة تنعكس كنفسها في عكس النقيض بقسميه . 
أمّا احالف فَتَبدِيلٌ الطرف 
(140) الاول بالنقيض للأخير والاني بالأوّل في المُقْرِيرٍ 
(148) مع بَقَاء الصدق لآ الْكَيْف وقي متال کل م الْخَفي 
يعني أن عكس النقيض المخالف» هو تبديل الطرف الأول بنقيض 
الثاني » وتبديل الطرف الثاني بعين الأول مع بقاء الصدق دون الكيف» 
مشاله في الحمليات: كل إنسان حيوان» لاشيء ما ليس بحيوان 
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بإنسان» ومثاله في الشرطيات قولك في عكس كلما كان الشيء فرساً 
كان جسماً: ليس البتة إذا كان الشيء غير جسم كان فرساًء فقد ظهر 
لك الخفي بمثال كل من عكس النقيض الموافق والمخالف» وإغا سمي 


مخالفاً لتخالف طرفيه بالإيجاب والسلب . 
ثم قال: 
44 عَكْسُ الُقيض فيه فيمًا اشوا كلية كَنْفْسها تنكس 
(:9؟) أعني لَدَى الإيجاب 


يعني أن الكلية الموجبة تنعكس في عكس النقيض بقسميه كنفسها 
أي كلية » إلا أنها في الموافق: كلية موجبة » وفي ا مخالف : كلية سالبة» 
فكل إنسان حيوان» عكسه بالموافق كل ما ليس بحيوان ليس 
پإنسان'» وعكسه بالمخالف: لا شيء من غير الحيوا 
أناالسالبة عْكه 
يعني أن الكلية السالبة آيبة أي راجعة في عكس النقيض بقسميه إلى 
الجزء أي تنعكس جزئية لكنها في الموافق ثية سالبة» وفي المخالف 
جزئية موجبة؛ فعكس لا شيء من الإنسان بفرس بالموافق : ليس بعض 
غير الفرس بغير إنسان» وعكسها بالمخالف : بعض غير الفرس إنسان . 
ولم يذكر كيف تنعكس الجزئية السالبة وا موجبة في عكس 
التقيض . 
(۱) نعم هي كلية موجية معدولة الطرفين حكم فيها بآمر عدمي على أمر عدمي لأن 
كلمة النفي جزء من الحمول والموضوع معا 
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أما الجزئية السالبة فتنعكس بالموافق كنفسهاء وبالمخالف إلى 
موجبة جزئية» فعكس بعض الحيوان ليس بإنسان بالموافق : بعض غير 
الإنسان ليس بغير حيوان» وعكسها بالمخالف: بعض غير الإنسان 
حيوان"". أما ا موجبة الجزئية فلا تنعكس عكس نقيض بقسميه . 

# # #0 
فصل في براهين العكوس 

اعلم أنه جرت عادة القوم بإثبات العكوس بطرق ثلاثة؛ وهي 
بمثابة مسبار تختبر به صحة العكس» وإلى ذلك أشار بقوله: 
01 لصحة الْمَكْس أدلة ثلاث أذْمَانمُستَخْرِجها غيْرُ راث 

قوله: (أدلة ثلاث) بحذف التاء جوازآء لأن المعدود إذا قدم 
وجعل اسم العدد صفة له جاز إجراء القاعدة وتركه» قال في الكافية : 

إن دم المعدود جا التاءمَع مؤنث والحذف في الضد انّسَعْ 

يعني أن العكس يستدل على صحه بأذلة لاء قم كرا (أفعان 
مستخرجيها غير رثاث) أي غير بالية ضعيفة: والأدلة الثلاثة هي 
برهان الافتراض» وبرهان الخُلف بضم الخاء وفتحهاء وبرهان 





له. 
قلنا: لأن غير إئسان موجب معدول ولیس بإنسان سالب . 
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(064 واخمل 


يعي اودر اله اص الو ومسي عنس د 





(جعل رديف أول الأولى التي) إلخ ‏ 

يعني أن الافتراض هو أن تأخذ ما يرادف أول الأولى» أي موضوع 
القضية الأولى التي أردت عكسها ‏ وهي مشلاً كل إنسان حيوان- 
وموضوعها وهو إنسان يرادفه ناطق؛ فتجعل هذا الرديف موضوعاً 
لقضيتين (مثل تي)؛ أي مثل القضية الأولى التي أردت عكسها في الكم 
والكيف» ثم احمل علي هذا الرديف طرفي القضية المعكوسة» بمعنى أن 
تبعل محمولها محموله آي الرديف في القضية الأولى» وموضوعها 
محموله في القضية الثانية وهذا معنى قوله : (عاكسا) فيحصل من 
مجموع القضيتين قياس من الضرب الأول من الشكل الشالث- وهو 
معنى قوله: (من ثالثها). وهذا القياس ينتج العكس المطلوب» وبيان 
ذلك: 

أن القضية المعكوسة هنا وهي : كل إنسان حيوان؛ أخذنا مرادف 
موضوعها وهو ناطق؛ وجعلناه موضوعاً لقضيتين» محمول الأولى 
منهما حيوان» ومحمول الثانية إنسان» فصار هكذا: كل ناطق حيوان» 
وكل ناطق إنسان» وهذا قياس أنتج العكس المطلوب وهو: بعض 
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الحيوان إنسانء ثم إن دليل الافتراض هذا له شروط أشار إليها بقوله: 





يعني أن الافتراض لا يجري لزوماً إلا في القضايا اموجبة» وما في 
قوتها من القضايا السالبة المركبة تركيب جهة؛ بشرط كون الموجبات وما 
في قوتها من القضايا السالبة فعليات محمولها وجودي لا عدمي» وإغا 
اشترطوا هذا لأن الموجبات ومافي قوتها هي التي تقتضي وجود 
الموضوع . 
ويعني بالفعليات ما عدى الممكنات الخمس من الموجهات» فيشمل 
الضروريات السبع» والدوائم الثلاث؛ والمطلقات الأربع؛ وهذا معنى 
قول بعضهم: 
وجمع فعلى بتاء وألف ل اعدا الممكن منها قد عرف 
فإن قلت : ذكرتم أن الافتراض لا يدخل إلا القضايا الموجهة بغير 
الإمكان» مع أن القضية التي مثلتم بها معراة عن الجهة؟ 
قلنا: المقصود كون النسبة في القضية فعلية؛ أي ضرورية» أو 
دائمة؛ أو مطلقةء سواء صرحنا بالجهة أم لاء والله أعلم . 
ها وَشَرْحُه في ذا النظام يُلقَى 
الْعَكْسْ صَدقْ صدق تقيضه روما انق 
(۲۵۹) تَجْعَلَ ذا تقيض كُبْرى الأصْل عجان قاسدا في الشكْلٍ 
50 أي أل الاشكال و القيّاس في صُورته الصّحَةٌ ظاهراً تتفي 
نا 





(91؟) ثائي الأدلة يمى 








(06) رَسَلَموا المح ةفي صُغْراةٌ 
فانخ عر ساد في براه 
(۲۹۲) وهي تقيض الْعَكْس ذا فَالْعْكْسُ مح 
حي الْقَسَادُفي نقيضه الح 
ذكر في هذه الأبيات أن الدليل الثاني من أدلة العكس يسمى دليل 
الخلف» وإليك شرحه في الأبيات التالية . 
والمعنى أن تقول: لو لم يصدق بعض الحيوان إنسان في عكس كل 
إنسان حيوان لاتفق صدق نقيض هذا العكس وهو لا شيء من الحيوان 
بإنسان» ثم تجعل هذا التقيض كبرى للأصل المعكوس» بمعنى أن يكون 
هذا النقيض كبرى والأصل صغرى. هكذا؛ كل إنسان حيوان» ولا 
شيء من الحيوان بإنسان» وهذا الضرب الثاني من الشكل الأول 3 
لاشيء من الإنسان بإنسان» وهذه ال فاسدة بالضرورة: لأنها 
سلبت الشيء عن نفسه» وما أدى إلى هذه النتيجة الفاسدة إلا نقيض 
المطلوب» لأن صورة القياس صحيحة» فالمشكلة إذآ في مادته أي 
مقدماته؛ ومقدمته الصغرى وهي الأصل قد سلم صدقهاء فانحصر 
الكذب في كبراه وهي نقيض العكس الماعى» فالعكس إذاً صحيح» 
وهو: بعض الحيوان إنسان» لبطلان نقيضه وهو: لا شيء من الحيوان 
بإنسان . 









ما يتغل على شراحه 


تقيض ضا كَمَا قبل سبق 








(054) تقول لولم يمدق العَكْس صَدَق 


Fo 





156 فَتَعْكسُ الشقيض ذا فَيَحْصُلٌ 
(055 والأصل مادق 


(۲۹۷) وَمَلْرومُ الكاذب كاذب ونا ناقض كَاذباً بصدقه احْكُمًا 





يُنَافي ذا الصّدق كاذب بلا خلاف 


يعني أن البرهان الثالث يسمى عندهم بالعكس» وقد أوضحه 
الشراح با يقبله العقل» وهذا معنى البيت الأول وهو أن تقول: لولم 
يصدق بعض الحيوان إنسان في عكس كل إنسان حيوان مثلاً؛ لصدق 
نقيضه وهو؛ لا شيء من الحيوان بإنسان؛ وهذا مثل ما قلت سابقا في 
دليل الخلف» وهذا معنى البيت الشاني» ويختلف هذا عن ذلك بان 
تعكس هذا النقيض فيصير: لاشيء من الإنسان بحيوان» وهذا مناف 
للأصل المروض صدقه» وهو كل إنسان حيوان وهذا معنى البيت 
الثالث» وهذا الأصل صادق وما ينافيه كاذب وبالتالي فملزومه الذي 
هو: لاشيء من الحيوان بإنسان كاذب أيضاًء لأن كذب اللازم يقتضي 
كذب ملزومه؛ فيصدق نقيض هذا الملزوم وهو العكس المقصود» أي : 
بعض الحيوان إنسان» وهذا معنى البيتين الأخيرين . 
ثم قال الأخضري: 
(1) والعکس لازم لعَيْرمَا وج فيه اجتماع الحسئين 
(5)) وم لها الممْمَلَه اللي 
يعني أن العكس المستوي لازم لجميع القضايا إلا التي اجتمع فيها 
الخستان» أي خسة الكم وهي الجزئية: وخسة الكيف وهي السلب» 
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نحو: بعض الحيوان ليس بإنسان» فهذه قضية'صادقة» ولا يصدق 
عكسها وهو بعض الإنسان ليس بحيوان» وقد يصدق في مادة أخرى 
نحو: بعض الحجر ليس بإنسان» ولكن تخلف الصدق في مادة واحدة 
يكفي في بيان عدم الانعكاس» وكذلك المهملة السلبية لأنها في قوة 
الجزئية السالبة» فهي مثلها لاعكس لهاء فقولك: الحيوان ليس 
بإنسان» قضية صادقة في قوة قولك : بعض الحيوان ليس بإنسان؛ ولا 
يصح عكسها بالستوى كما مر» أماعكس النقيض فإنه يلزم ما فيه 
الخستان» قوله: (فاقتصد) أي كن مقتصداً أي متوسطاً في الأمورء 
ولقذ أحسن من قال: 
فسامح ولاتستوف حقك كله وابق فلم يستقص قط كريم 
ولاتغل في شيء من الأمر واقتصد كلا طرفي قصد الأمور ذميم 

ثم قال : 

(۷۰) والعکس في مرب بالطع ولس في مرب بالوضطع 

المراد بالطبع هنا ما يقتضي المعنى ترتيبه» بحيث لو أزيل ذلك 
الترتيب تغير المعنى . 

والمراد بالوضع هنا الذكرء أي كون أحدهما ذكر قبل الآخر من 
غير أن يكون المعنى يقتضي ذلك» يعني أن العكس إثما يكون في 
القضايا التي الترتيب بين طرفيها طبيعي أي يقتضيه المعنى» والمرتب 
بالطبع هو القضايا الحملية والشرطيات المتصلة؛ أما الشرطيات 
المنفصلة فالترتيب فيها ذكرى فقطء فلا فرق بين قولك: العدد إما زوج 
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أو فرد أو العكسء إذ المعنى أن الزوجية والفردية متعاندان» سواء في 
ذلك قدمت الزوجية أو الفردية. 

ثم اعلم آن المشهور أن القضايا الشرطية تنعكس مثل عكس 
الحملية تمامآ» وقيل : يمنع عكس الشرطيات مطلقاء والله أعلم . 

تنبيه : اعلم أن المقصود من التناقض والعكس عند المنطقيين 
التمييز بين الصادق من القضايا والكاذب منهاء لأن صدق النقيض 
يدل على كذب نقيضه» وصدق العكس يدل على صدق المعكوس» 
والله تعالى أعلم . 

# # #0 
باب القياس 

لما فرغ رحمه الله تعالى من مبادئ التصديقات وهي القضايا 
وأحكامها۔ شرع في مقاصدها أي القياس وهو المقصود الأعظم من 
هذا الفن» إذ يبحث فيه عن كيفية استتتاج الأحكام العقلية والشرعية» 
وأما التصورات التي هي معرفة الماهيات بالكنه كما في الحدود: أو 
بالوجه كما في الرسوم. فإنما جيء بها لأجل هذا اللقصدء لأن كل 
تصديق لابد قبله من تصور» فظهر أن تقديم التصورات على القياس 
إنما هو من باب تقديم الوسائل على مقاصدها . 

ثم إن القياس لغة هو: تقدير شيء على مشال آخر» واصطلاحاً 
هو ما أشار إليه بقوله: 

)إن اليس من قَضايا صورا ‏ مستلزما بالات قول آخرا 
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يعني أن القياس المنطقي عبارة عن قول صو أي ركب بصورة 
مخصوصة من قضايا أو قضيتين حال كون ذلك القول (مستلزماً 
بالذات)ء أي بقوة معنى التركيب (قولاً آخر) وذلك القول الآخر هو 
الذي يسمى عندهم بالنتيجة مثاله: العالم متغير» وكل متغير حادث» 
فهذا قياس مؤلف يلزم منه العالم حادث» وهو التتيجة» ثم إنه إن كان 
مؤلفاً من قضيتين كا لمال السابق يسمى قياساً بسيطأً» وإن كان مؤلفاً من 
أكثر من قضيتين سمي قياس ام ركب نحو 
وکل آخذ للمال خف سارق» » وکل سارق تقطع يده فهذا مؤلف من 
ثلاث قضاياء يلزم عنها قول آخر وهو: النباش تقطع يده. 

قوله : (مستلزماً بالذات) أخرج به الضروب العقيمة» وأخرج نحو 
قياس المساواة» وهو ما تركب من قضيتين متعلق محمول أولاهما 
موضوع الأخرى» نحو: زيد مساو لعمرو؛ وعمرو مساو لبكر؛ فإن 
هاتين القضيتين مستلزمتان قولاً آخر وهو: زيد مساو لبکر» ولكن لا 
لذاتهما بل بواسطة مقدمة أجنبية صادقة» وهي : أن مساوي المساوي 
لشيء مساو لذلك الشيء؛ ولذلك صدق هذا اللازم» فلولم تصدق 
تلك المقدمة الأجنبية لم يستلزم هذا القياس شيعا" . 

ثم ذكر عبد السلام أن النتيجة لها ثلاثة أسماء تختلف باختلاف 
أحوالهاء فقال: 

(۲۷۲) قَبْلَ إقامّة الديل دَعْرَى تدعى الثتيجة على ما يُروى 
(1) كما إذا قلنا: الإنسان مباين للفرس والفرس مباين للناطق لا يلزم منه أن الإنسان 

مباين للناطق» لأن مباين المباين لشيء لا يلزم أن يكون مبايناً لذلك الشيء. 


آخذ للمال خفية» 
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(۲۷۳) وحينألفي "'ولميَعَمًا فَمَطَلَبأَحِينَئِدنُسَمَى 
(074) وَبَعْدَمَا تحت الْمَحَجُهْ افَسَمُهَانَِجَدَرَحْجدْ 

يعني أن التنيجة تسمى قبل الشروع في الاستدلال دعوى: لأن 
المتكلم ادعى ثبوتها بلا دليل» وهذا معنى البيت الأول» وتسمى حين 
ألفى الدليل أي شرع في الاستدلال به وقبل إكماله مطلوباًء لأنها لما 
سيق الدليل على ثبوتها صارت مطلوبة الثبوت» وهذا معنى البيت 
الثاني 

وبعد ما اتضحت المحجة أي: طريق القياس» وذلك بكمال 
الاستدلال والفراغ منه» تسمى نتيجة وحجة» لأن من تمسك بها حج 





خصمه أي غلبة . 
قال الأخضري : 
(۲۷۵) ثم القاس هم يُذعَى بالاقتراني 


۲۷( وَهْوَالذي عل علقم اة 
يعني أن القياس ينقسم عند المناطقة إلى کین ابرا 
وشرطي . 
فالشرطي يأتي بیانه عند قوله : (ومنه ما يدعي بالاستثنائي) . 
وأما الاقتراني فعرفه بأنه: هو الذي دل على التحيجة بالقوة أي 
بالمعنى» لأن قوة اللفظ في معناهء ومعنى ذلك أن تكون مادة النتيجة 


(۱) وفي رواية: #وحينألفّ؛ ولعلها الأصح.. 


دلا 


أي طرفاها متفرقة في أجزاء القياس لا مذكورة في القياس بهيئتها 
الاجتماعية والمراد بمادة النتيجة ألفاظها التي تتألف منهاء والمراد بالهيئة 
مجموع تلك الألفاظ» كما أن مادة السرير أعواده الخشبية فإذا ركبنا 
مجموع تلك الأعواد حصانا على صورة السرير وهيتته» فإذا استدللنا 
علي حرمة النبيذ بقولنا: التبيذ مسكرء وكل مسكر حرام» أنتج هذا 
القياس: النبيذ حرام؛ وهذه النتيجة لم تذكر بهيئتها في القياس» بل 
ذكرت مادتها متفرقة فيه» فموضوعها وهو النبيذ ذكر موضوعاً للمقدمة 
الصغرى» ومحمولها وهو حرام ذكر محمولاً في المقدمة الكبرى من 
القياس» فقد فهمت معنى دلالة القياس الاقتراني على النتيجة بالقوة . 

قوله : (واختص بالحملية) معناه : أن القياس الاقتراني لا يتركب 
إلا من القضايا الحملية؛ وهذا في الغالب ومن غير الغالب تركيبه من 





الشرطيات» كقولنا: 
إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود. وکلما كان النهار موجوداً 
فالأرض مضيئة . 


ينتج : إن كانت الشمس طالعة فالأرض مضيئة: وقيل: إن الباء 
في قوله: (بالحملية) داخلة على المقصور لا اللقصور عليه» بمعنى أن 
القضايا الحملية مقصورة على القياس الافتراني» فلا يتركب منها 
وحدها إلا هوء بخلاف الاستثنائي فلا يتركب من القضايا الحملية 
وحدها أبداًء قال البناني: ودخول الباء على المقصور كشير» قال 
بعضهم : 

(والباء بعد الاختصاص ذكروا دخولها على الذي قد قصروا) 
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(وعک تعمل وجيد ذكره الح الإمام السيد) 

وإغا سمي الاقتراني اقترانياًء لاقتران الحدود الثلاثة فيه من غير 
فصل باستثناء» أو لاقتران الوسط وهو المكرر بكل من الأصغر 
والأكبر» بخلاف الاستثنائي فحدوده تفصل بينها آداة الاستشناء 
والحدود الثلاثة هي : ا لحد الأصغرء والأوسط» والأكبر» سميت 
حدوداً لأنها تكون في أطراف القضية» والحد في اللغة : الطرف . 

ثم اعلم أن هيئة القياس تتألف من أربعة أجزاء» هي في الحقيقة 
ثلاثة» جمعت بطريقة معيئة حتى حصل بينها تزاوج» تولدت منه 
النتيجة بخلق الله تعالى » فإذا لم تتركب أجزاء القياس على هذا الوجه 
لم يحصل بين كلماته تزاوج؛ ومن ثم تكون المقدمات عقيمة» وإذا 
تقرر ذلك فإليك البيان. 

(۷۷) فَإنْ ترد تركيبّهُ فَركُبَا مُقَدمّانه عَلَى مََاوَجَبًا 

۵ ورتب المقدمات وانظرآ صَحيحَهَا من قاسد مرا 

)إن لازم المقَدُمَاتَ کت ااا 





يعني أنك إذا أردت معرفة تركي 
من نون التوكيد » أي اجمع مقدماته على ما وجب» من الإتيان 
بوصف جامع بين طرفي المطلوب أي النتيجة ‏ لأن النسبة بين طرفي 
المطلوب مجهولةء إذ لو كانت معلومة لم تحتج إلى استدلال» فاحتيج 
في القياس إلى أمر ثالث يكون معلوم النسبة إلى كليهما لأجل أن 
يربط بينهماء لأنك إذا قلت: النبيذ مسكرء ثم لم تتعرض في المقدمة 
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الثانية لا للنبيذ ولا للمسكرء وقلت مثلاً: وکل حادث مخلوق» لم 
يحصل ربط بين الطرفين؛ فلابد إذاً من تكرير وصف جامع بين جزأي 
المطلوب» وبه حصل قضيتان: إحداهما مشتملة على موضوع النتيجة 
وتسمى صُعرى» والأخرى مشتملة على محمولها وتسمى کبری» 
وهذا معنى قوله: (فركبا مقدماته على ما وجبا)؛ ثم لابد من تقديم 
المقدمة الصغرى علي الكبرى» وهذا معنى قوله: (ورتب المقدمات) 
ثم انظر بعد ذلك في صحة هذه المقدمات» إذ لا تصح التتيجة إلا 
بصحة مقدماتهاء وهذا معنى قوله: (وانظرا صحيحها من فاسد) . 

وأشار بقوله: (مختبرا) إلى أنه لابد من اختبار هذه المقدمات» 
هل هي قطعية أو ظنية بعد النظر في صحتها وعدمهاء لأن النتيجة 
لازمة للمقدمات؛ واللازم تابع للملزوم في الصحة والفساد» وكونه 
قطعيً أو ظنباء فإنك لو قلت: 

كل جسم مؤلف» وکل مؤلف محدث. 

لأنتج : كل جسم محدث» وهو صحيح لصحة المقدمتين معاً. 

ولوقلت: كل جسم مؤلف» وكل مؤلف حجر» لأنتج: كل 
جسم حجر» وهذه نتيجة فاسدة لفساد كبرى المقدمتين» قالو: والحق 
أن القياس إن كان صحيح التأليف صحيح المقدمات وجب أن تكون 
النتيجةصحيحة صادقة؛ أما لو كذبت إحدى مقدمتيه أو هما معا فقد 
تكذب النتيجة وقد تصدق» وإلى ذلك أشار عبدالسلام بقوله: 
)۲۸٠(‏ صدق الْمقَدمَات وَالتالِيفْ صح إِلَْامُهُ صداق الُتيجة اصح 
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ِحَداهُما أَوَفيهمَا لذب الانتاج لن يَسْمَلْزِمًا 
يعني أنه إذا صدقت المقدمات وصح تأليفهاء لزم من ذلك صدق 


081 والكلاب ف 





التنيجة» لأن صدق الملزوم يوجب صدق اللازم» وهذا معنى البيت 
الأول. 

آما كذب إحدى المقدمتين أو كذبهما معأء فلا يلزم منه كذب 
التنيجة؛ لأن كذب الملزوم لا يلزم منه كذب اللازم» بل قد تكذب 
نحو: كل إنسان حجر وکل حجر جماد» ينتج كل إنسان جماد» وهو 
کاذب» وقد تصدق نحو : 

کل إنسان صهال؛ وکل صهال حیوان. 

ينتج كل إنسان حيوان . إلا أن أهل هذا العلم لا يعتبرون إلا ما هو 
لازم في كل الأحوال. ثم قال الأخضري: 

(187) وما من الْمُقدْمَات صُْرى فيب اندراجهًا في الكبْرى 

اعلم أولا أن موضوع النتيجة يسمى حداً أصغرء ومحمولها يسمى 
حداً أكبرء والمقدمة التي فيها الأصغر تسمى صغرىء والتي فيها الأكبر 
تسمى كبرىء إذا تمهد هذاء فمعنى البيت: أن المقدمة الصغرى يجب 
أن تكون مندرجة في الكبرى أي داخلة في عمومهاء لأن الأصغر 
أخص أي أقل أفراداً من الأكبر» ومن هنا سمي أصغرء وسمي الأكبر 
أكبر لأنه أكبر من الأصغر أي أكثر أفراداً منه » فإذا قلت: 

كل عربي إنسان» وكل إنسان حيوان. 
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فإن أفراد العربي داخلة في عموم الحيوان» بواسطة دخولها في 
الحد الأوسط الذي هو الإنسانء والله أعلم . 

ثم قال: 

(18) وذات حد أصغر صْفْرَاهُمَا وَدَاتْحَدأكْبر كْبْرَاهُمَا 

(84) وَآْعر قذاك ذو اندراج ووس ينی لدی الانتاج 

قد عرفت ما سبق أن قزق : لاؤذات حد امغر صتغراهما إلخ) معنا 
أن المقدمة التي فيها الأصغر تسمى صغرى؛ والتي فيها الأكبر تسمى 
كبرى؛ وكان من حقه أن يقدم هذا البيت هناك لتوقف ما مضى عليه ؛ 
أما قوله : (وأصغر فذاك ذو اندراج) فالظاهر أنه متكرر مع قوله: (وما 
من المقدمات صغرى إلخ) وقد عرفت معناه من قبل . 

أما قوله: (ووسط يلغى لدى الإنتاج) فمعناه أن جميع أجزاء 
القياس التي هي ثلاثة أجزاء» وإن كانت أربعة في اللفظ : حد أصغرء 
وحد أكبر» وحد وسط"! متكرر للجمع بين الطرفين» فعند الإتتاج 
يجعل الأكبر محمولاً للأصغر ومجموعهما هو التتيجة» ويلغى الحد 
الأوسط لأن فائدته الربط بين طرفي المطلوب» وقد زالت الحاجة إليه؛ 
ڪي 


العالم متغير» وكل متغير حادث . 





(1) فائدة: الحد الوسط عند المناطقة هو المسمى بوجه الدلالة الذي هو عبارة عن الجهة 
التي من شأنها أن يتقل الذهن بها إلى المطلوب . 
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فتجعل حادثاً محمولاً للعالم هكذا: العالم حادث» وتلك هي 
النتيجة » والباقي وهو لفظ متغير المتكرر ملغى لا قيمة له . 

تعبيه: جميع النسخ التي حصلنا عليها مكتوب فيها. وأصغر 
فذاك» ولكن روينا عن مشايخنا وأصغر في ذاك بفاء الجرء ولكل 





وجهء والله تعالى أعلم . 
فصل في الاشكال 
(۲۸) الشكلعنْدَ مَؤلاء الاس يطلق عن قضيتي 








عبر الأسوارٌ 

يعني أن الشكل عند هؤلاء الناس-أي المناطقةيطلق على 
مجموع قضيتي قياس» أي الهيئة الحاصلة من تأليف الحد الأوسط مع 
الأصغر والأكبر من غير نظر إلى الأسوار أي الكل والجزءء والسلب 
والإيجاب. 


)من 


أما إذا نظرنا إلى أسوار الشكل فعندئذ نسميه ضرياً كما نسميه 
أيضاً قرينة» والحاصل أن الهيئة الحاصلة من مجموع مقدمتي القياس 
تسمى شكلاً» مع قطع النظر عن الأسوار» وتسمى ضرباً باعتبار تلك 
الأسوار» وعلى هذا فالفرق بين الشكل والضرب إنما هو بالاعتبار 
فقط؛ وإثما سمي الضرب ضرباً لأنه نوع من أنواع الشكل» وإغا كان 
نوعاً من الشكل لأن الشكل الواحد تعدد ضروبه بسبب تعد أسواره . 
ثم قال : 
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(۷) وللمقدمات أشكال ققَط آربعة بحسب الْحَد الوط 

لما عرف الشكل سابقاً بالحدء عرّفه الآن بالعدء فذكر أن الأشكال 
المؤلفة من المقدمات أربعة فقط» وذلك بحسب الحد الوسط من كونه 
موضوعاً أو محمولاً» كما أشار إليه بقوله: 
(/11) حمل بصغری وحن بکبری ‏ يُدعى ب کل أول ويُدرَى 
)وحمل في الكل انيا عرف ووضعة في الكل تالا أف 
(140) ورابع الأشكّال عَكْس الاو وهي على لتر 

بين في هذه الأبيات وجه انحصار الأشكال في أربعة بحسب الحد 
الوسط وذلك: 





لأن الحد الأوسط إن كان محمولاً في الصغرى موضوعاً في 
الكبرى» فهو الشكل الأول» نحو: 

كل جسم ملف» وکل مؤلف محدث . 

وهذا معنى البيت الأول » وإن كان محمولاً فيهما فهو الشكل 
الثاني نحو: 

كل جسم مؤلف» ولاشيء من القديم ولف . 

وهذا معنى الشطر الأول من البيت الثاني . وإن كان موضوعاً 
فيهما فهو الثالث: نحو: 
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كل جسم مؤلف» وکل جسم محدث . 

وهذا معنى الشطر الثاني من البيت الثاني . 

أما الشكل الرابع فهو عكس الأول» بمعنى أن الحد الأوسط فيه 
موضوع في الصغرى محمول في الكبرى» نحو: 

كل إنسان حيوان: وكل ناطق إنسان . 

ثم إنك إذا نظرت في أمشلة هذه الأشكال الأربعة؛ تجد حدّي 
الوسط متواليين في الشكل الأول وفي الشكل الثاني يفصل بينهما 
الحد الأكبر. وفي الشكل الثالث يفصل بينهما الحد الأصغر؛ وفي 
الرابع يفصل بينهما الحدان الأصغر والأكبر» وهذه طريقة سهلة 
للتمييز بين هذه الأشكال الأربعة» وقد نظمها أحمد بن محمد المختار 
بن محمد بن المسومي فقال: 

والهما فافصل بحد أكبر ثم بأصغر فباثنين حرى 

قوله : (وهي على الترتيب في التكمل)- أي الشرف والمزية ‏ يعني 
أن هذه الأشكال الأربعة تتفاوت:في الضعف والقوة» فالأول أشرفها 
وأقواهاء لأنه ينتج المطالب الأربعة ‏ أي الكلية السالبة والموجبة 
والجزئية السالبة والموجبة» ولأنه الوارد علي النظم الطبيعي وهو 
الانتقال من الأصغر إلى الأوسط ثم إلى الأكبرء ولهذا يسمى بالنظم 
الكامل» ويسمى بين الإنتاج أي ظاهر الإنتاج» لأن الذهن الصحيح 
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يكاد يدرك نتيجته لأول وهلة؛ من غير احتياج إلى فكرء وهو المراد 
بقول صاحب الإضاءة . 
ومن يقدم نفسه عند النظر مؤلفا من القضايا ما حضر 
يقس بش كل بيّن الإنتاج إذ خلقه من نطفة أمشاج 

ويتلوا الشكل الأول الشكل الشاني» لأنه يوافقه في أشرف 
مقدمتيه وهي الصغرى» وإغا كانت أشرف لأنها تشتمل على موضوع 
المطلوب» وهو أشرف من المحمولء لأن الملحمول وصف تابع 
للموضوع؛ والمتبوع أشرف من التابع » وأيضاً فإن الثاني قريب من 
الأول في بيان الإنتاج . 

ويتلوه الشالث لأن له قرباً ما إلى الأول» إذ يشاركه في أخس 
مقدمتيه ‏ وهي الكبرى ‏ وأما الرابع فإنه لا يشارك الأول في مقدمتيه 
ولذا فهو بعيد عن الطبع جداًء ومعنى بعده عن الطبع أن إنتاجه خفي » 
إذ يحتاج إلى تغييرين حتى تحصل منه النتيجة؛ لأن موضوعها محمول 
في صغراه» ومحمولها موضوع في کبراه» فيحتاج عند تركيب النتيجة 
إلى جعل المحمول موضوعاً والموضوع محمولاء بخلاف بقية 
الأشكال» فالأول لا يحتاج إلى تغيبرء لأنه وقع فيه موضوع النتيجة 
موضوعاً في الصغرى» ومحمولها محمولاً في الكبرى؛ والثاني وقع 
فيه طرفا النتيجة موضوعين» فيحتاج إلى تخيير واحد» وهو جعل 
الطرف الثاني محمولاً» والثالث وقع فيه طرفا التتيجة محمولين» 
فيحتاج أيضاً إلى تغيير واحد» وهو جعل الطرف الأول موضوعاً . 
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ثم اعلم أن كل واحد من هذه الأشكال الأربعة فيه ستة عشر 
ضرباً» ب بعضها عقيم» وبعضها منتج» وإلى ذلك أشار عب دالسلام 
بقوله: 
(191) وکل كلمن ذه قرزا فيه من الغثروب ست عَشْرَا 
9 إذْكلْجْمْلةترى كُليَه صُغرى وكبرى فيه أو زب 
140 وجب في كلهم أوشلب" رفي مشلهنفططري 
(۲۹) قظرب ست عشرة في عة تحمل سو ريع مع 
(۲۹) متها عدر وع والعقيم حمس وأرنعون بالخصر اميم 
يعني أن كل واحد من هذه الأشكال الأربعة تقرر فيه ستة عشر 
ضصرباًء وتوجيه ذلك : أن كل جملة أي مقدمة من مقدمني الشكل 
صغرى أو كبرى» إما كلية أو جزئية » وكل واحدة منهما إما موجبة أو 
سالبة» فتلك أربع صور في كل مقدمة» وتضرب حالات الصغرى 
الأربع في حالات الكبرى الأربع » تحصل ستة عشر ضرباً في كل 
شكل» تضرب في عدد الأشكال الأربعة؛ فالمجموع أربعة وستون 
من الضروبء المنتج منها تسعة عشر ضرباً لتوفر شروط الإنتاج الآتية 
فيهاء أربعة من الأول وأربعة من الثاني وستة من الثالث» وخمسة 
من الرابع » والعقيم منها خمسة وأربعون» لتخلف شروط الإنتاج 
فيهاء اثنا عشر من الأول وإثنا عشر من الثاني» وعشرة من الثالث» 
وأحد عشر من الرابع» والله أعلم . 








10۰ 





التظام يعد فقاسد النُظام REN‏ 
يعني أن القياس متى عدل به عن هذا النظام المتقدم في قوله : (فإن 
ترد تركيبه فركبا) إلخ» وذلك بأن لم يتكرر فيه الحد الوسط أولم 
تقدم الصغرى على الكبرى» فهو فاسد لا ينتج شيئاً. 
ولا كانت الضروب كما قدمنا بعضها منتج وبعضهاعقيم» ذكر 
هنا الشروط التي يتميز بها اتنج من العقيم في كل شكل» فقال: 
آم الاو" 
(۲۹۷) قرط الإيجاب“في صخر وآنثرى كُليَة كبراه 
يعني أن الشكل الأول لابد في إنتاجه من شرطين: أحدهما 
باعتبار الكيف وهو إيجاب الصغرى» سواء كانت كلية أو جزئية؛ 
وأحدهما بحسب الكم وهو كلية الكبرى» سواء كانت موجبة أو 
سالبة» فبمجموع هذين الشرطين تكون الضروب المتتجة من هذا 
الشكل أربعة؛ لأن صغراه لا تكون إلا موجبة؛ فهي إما كلية أو 
وكبراه لا تكون إلا كلية » فهي إما موجبة أو سالبة» فاثتتان في 





: اعلم أن المهملة في جميع الأشكال في قوة الجزئية» كما أن 
الشخصية في جميعها في حكم الكلية . 

ثم أشار عبدالسلام إلى ضروب الشكل الأول المنتجة ونتائجهاء 
ولكنه لأجل الاختصار أشار بالكل) للكلية الموجبة؛ وباللاشيء» 
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للكلية السالبةء وبالبعض) للجزئية الوجبة» وبالليس) للجزئية 
السالبة» فاحقظ هذا الاصطلاح . 





(۲۹۸) فاون الأشكّال للْمَطَالب ١‏ إِننَاجهُ الأريع غَيْرُ كاذب 


أول مبتدأء وإنتاجه مبتدأ ثانء خبره غير كاذب» وجملة المبتد! 





الثاني خير عن الأول» والأربع بحذف التاء جوازاً نعت للمطالب» 
يعني أن الشكل الأول تاز عن غيره من الأشكال بأنه ينتج المطالب 
الأربعة» وهي : الإيجاب الكلي وال جزئي» والسلب الكلي والجزئي . 

ثم أشار إلى الضرب الأول من هذا الشكل فقال: 

هه کل وکل أنتجا كلا 

يعني أن الضرب الأول من الشكل الأول يتألف من موجبتين 
كليتين» عبر عنهما بقوله: (كل وكل)؛ والنتيجة كلية موجبة أيضا» 
وهذا معنى قوله : (انتجا كلا) نحو 

كل إنسان حيوان؛ وکل حيوان جم . 

ينتج : كل إنسان جسم" . ثم أشار إلى الضرب الثاني بقوله: 

وجا كل ولا شيءَ للاشي مُنتجًا 

يعني أن الضرب الشاني من الشكل الأول يتألف من كليتين 

كبراهما سالبة؛ عبر عنهما بقوله: (كل ولا شي)» والنتيجة كلية 





(1) ومثاله من 
ريويء ومثاله من النحويات : كل فاعل مرقوع وكل مرقوع عمدة. 
عمدة. 


يذل 


سالبة» وهذا معثى. 
قوله : (للاشي منتجا)؛ نحو: 
كل جسم مؤلف» ولاشيء من المؤلف بقلم . 
ج: لاشيء من الجسم بقديم . ثم أشار إلى الضرب الثالث 





فقال: 

۰۰ ل وكل انتج بنع 

يعني أن الضرب الثالث يتألف من موجبتين الصغرى منهما 
جزئية» عبر عنها بقوله: (بعض)» والكبرى منهما كلية عبر عنها 
بقوله: (كل)ء والنتيجة موجبة جزئية؛ وهذا معنى قوله: (أنتجا 
بعضا) نحو: 

بعض الوضوء عبادة؛ وكل عبادة تفتقر إلى نية. 

ينتج موجبة جزئية وهي: بعض الوضوء يفتقر إلى نية. ثم أشار 
إلى الضرب الرابع والأخير من هذا الشكل فقال: 

وق .للع قبل لهي اة 

يعني أن الضرب الرابع من الشكل الأول يتألف من (بعض قبل لا 
شيء)؛ أي صغرى موجبة جزئية وكبرى سالبة كلية» والنتيجة سالبة 
جزثية» عبر عنها بقول: (وقر ليس)» أي وثبت ليس التي هي عبارة 
عن جزئية سالبة نتيجة لهذا الضرب» نحوة 


بعض الوضوء عبادة» ولاشيء من العبادة» بمستغن عن النية . 








\or 


ينتج سالبة جزئية وهي : ليس بعض الوضوء بمستغن عن النية!". ثم 
بين الأخضري شروط إنتاج الشكل الثاني فقال: 
۳۰ ) والذَّان أن يَحتَلهَا في الكييف مع كُّة الُبرى له شرط وقع 
الثاني مبتدأ بحذف الياء منه» وذلك جاتز في النظم والنشء قال 
تعالى : «الكبير المتعال): وأن وصلتها في قوله: أن يختلفاء مبتدأ 
ثان خبره قوله : (له شرط وقع)ء وجملة المبتد! الثاني خبر عن الأول» 
يعني أن الشكل الثاني يشترط في إنتاجه شرطان؛ الشرط الأول: 
اختلاف مقدمتيه في الإيجاب والسلب» بمعنى أن تكون إحداهما 





موجبة والأخرى سالبة. 

الشرط الثاني : أن تكون المقدمة الكبرى كلية؛ وباعتبار هذين 
الشرطين في هذا الشكل تكون ضروبه المنتجة أربعة كالأول» وذلك 
لأن كبراه لا تكون إلا كلية؛ فهي إما سالبة فلا تنتج إلا مع الموجبتين 
صغريين» وإما موجبة فلا تنتج إلا مع السالبتين صغريين» فتلك أربعة 
هي المنتجة من هذا الشكل» بيئها عبدالسلام مع نتائجها في الأبيات 






ي الاشكال قبل 


في الغير وکل تعبد في 
ب فيها النية أي بشرط أن 


ا 


1 





نَيء في اتاج الأوْلَيْنِ ويس في إِنْتَاج الآخرينٍ 

يعني أن الشكل الثاني لا يقبل منه الانتاج إلا هذه الضروب التي 
أشار لأولها بقوله : (كل فلا شيء)ء يعني أن الضرب الأول من هذا 
الكل ری من موجية گی سقرى» وة قلزةكيري: وهذا 
معنى قوله : (كل فلا شيء)؛ نحو: 

كل إنسان حيوان؛ ولا شيء من الحجر بحيوان . 

ينتج كلية سالبة : لاشيء من الإنسان بحجر. 

الضرب الثاني منه عكس هذاء أي يتألف من سالبة كلية صغرى» 
وموجبة كلية كبرى» أشار إليهما بقوله : (لاشيء فكل)» نحو: 

الاشيء من الحجر بحيوان؛ وكل إنسان حيوان . 

ينتج : لاشيء من الحجر بإنسان. 

والضرب الثالث يتألف من موجبة جزئية صغرى» وسالبة كلية 
كبرى» أشار إليهما بقوله: (بعض فلا شيء)؛ نحو: 

بعض الإنسان حيوان » ولاشيء من الحجر بحيوان . 
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ينتج جزئية سالبة نحو: بعض الإنسان ليس بحجر. 

الضرب الرابع يتألف من سالبة جزثية صغرى» وموجبة كلية 
کبری» أشار إليهما بقوله : (وكل قبله بعض بليس منتف)؛ نحو: 

ليس بعض الحيوان بإنسان» وكل ناطق إنسان . 

ينتج سالبة جزئية نحو : ليس بعض ال حيوان بناطق . 
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أما قوله: (لاشيء في إنتتاج الأولين إلخ) فمعناه أن الضربين 
الأولين من هذا الشكل أي الثاني ينتجان السلب الكلي» وعبر عنه 








عنه بقوله: (ليس). 
ثم لما كانت الأشكال المنتجة من الثاني والثالث والرابع ليست بيئة 
الإنتاج» بل قيل: إن بيان إنتناجها متوقف على ردها إلى الشكل 








الأول» بين كيفية ردها إلى الأول وبدأ بالثاني فقال: 
٣۰۰ (‏ إن يبن من كيين الثاني مع سلب م 


05 رده لأول بعَكسهًا في الرد لانعكاسها كَنَفْسهًا 
بين في هذين البيتين كيفية رد الضرب الأول من الشكل الثاني إلى 
الأول» ومعناهما أن الشكل الثاني إن كان مركباً من كليتين كبراهما 
سالبة» نحو: 

كل إنسان حيوان» ولاشيء من الحجر بحيوان. 

ففي هذه الحالة يرتد إلى الضرب الثاني من الشكل الأول بعكس 
الكبرى؛ لأنها تنعكس سالبة كلية كنفسهاء فيصير نظام المثال المتقدم : 
كل إنسان حيوان» ولاشيء من الحيوان بحجر. 

ثم أشار إلى رد ضربه الثاني فقال: 

(۳۰۷) ونيك الوب من الْكبْرَى رة له بعس الصّفْرَى 
(۳۰۸) وَجَعْلهًا كبرى وإذ تنكس يتعكس الإنتاج فيمًا أسْسُوا 
يعني أن الضرب الثاني من هذا الشكل» وهو الذي تكون كبراه 
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موجبة كلية وصغراه سالبة كلية نحو: 

لاشيء من الحجر بحيوان» وکل إنسان حيوان. 

يرتد إلى الأول بعكس صغراه وجعلها كبرى» ثم تنعكس النتيجة 
لأجل ذلك» فيصير نظام المثال المتقدم : 

كل إنسان حيوان» ولاشيء من الحيوان بحجر. 

والنتيجة: لا شيء من الإنسان بحجرء وهي عكس نتيجة القياس 
المردود» إذ نتيجته قبل الرد هكذا: لا شيء من الحجر بإنسان . 

أما الضرب الثالث والرابع من هذا الشكل» فلم يذكر عبدالسلام 
ردهما وكأن ذلك سهرٌ منه. 

أما الضرب الرابع فلا يرتد إلى الأول. 

وأما الثالث فيرتد إليه بعكس الکبری مع بقائها في مكانهاء وتبقى 
النتيجة كما هي» فتقول في نحو: 

بعض الحيوان إنسان» ولاشيء من الحجر بإنسان. 

بعض الحيوان إنسان» ولاشيء من الإنسان بحجر. 

ثم قال الأخضري: 
(4:") وَالثَال الإيجَاب في صُغْرَهُمَا ون ترى كُلْيَة إخداهما 

يعني أن الشكل الثالث يشترط في إنتاجه شرطان أيضاً: أحدهما 
بحسب الكيف وهو إيجاب الصغرى» والثاني بحسب الكم وهو أن 
تكون إحدى المقدمتين كلية» وباعتبار هذين الشرطين تكون الضروب 


\o¥ 


المنتجة من هذا الشكل ستة . 
أشار إليها عبدالسلام بقوله: 


( ۴۱۰ مَاصْدرْ كل من الثّالث جا ذا العترب كله جميعا منتجا 





(۳۱۱) وضرب عض إن كل وبلا شَيء التَهَى الانَْاجْ فيه قبلا 

يعني أن الشكل الثالث إن كان صدره كل» أي إذا كانت صغراه 
كلية موجبة» فإنه ينتج مع المحصورات الأربع ؛ أي الكلية الموجبة 
والسالبة» والجزئية الموجبة والسالبة » وفيه أربعة أضرب: 

وأما ضرب بعض» أي الذي صغراه جزئية موجبة فإنه لاينتج إلا 
مع الكليتين الموجبة والسالبة؛ وفيه صورتان» فتلك ستة أضرب» 
وبيان ذلك أن صغرى هذا الشكل لا تكون إلا موجبة؛ فإن كانت كلية 
أنتجت مع المحصورات الأربع كبريات؛ وإن كانت جزئية أنتجت مع 
الكليتين الموجبة والسالبةء إلا أن عبد السلام 
الأضربء أي الأول فالشاني» والمختار من ذلك ما أشار إليه 
الدمنهوري بقوله: 
وال كس ت وهي (ك ل فكل) (بعض مکل )عك نف“ فك 
کر ت (بنفر” 6 526 بلئْس) فيم الح لبس فاتف 

ذكر في البيت الأول الأضرب الثلاثة الأولى» وذکر أن كلها ينتج 
ي جزئية موجبة؛ أشار إلى ذلك بقوله: (بعض فكل)؛ أي 
كل واحد من هذه الأضرب ينتج بعضاً وذكر في البيت الثاني 
الأضرب الثلاثة الأخيرة؛ مشيراً إلى تنيجتها بقوله: (النتج ليس 
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فاقتف)» أي النتيجة في هذه الأضرب سالبة جزئية» وإذا فهمت 
معنى البيتين فإليك أمثلة الأضرب الستة على الترتيب: الضرب الأول 
من موجبتين كليتين؛ أشار إليهما بقوله : (كل فكل)؛ نحو: 

كل حيوان جسم؛ وکل حيوان نام . 

فبعض الجسم نام . 

الضرب الثاني: من موجبتين والكبرى فقط كلية» أشار إليهما 
بقوله : (بعض فکل)» نحو: 

بعض الإئسان حيوان» وكل إنسان ناطق 

فبعض الحيوان ناطق . 

الضرب الثالث : من موجبتين والكبرى فقط جزئية » أشار إليهما 
بقوله: (عکسه)» نحو: 

كل إنسان حيوان» وبعض الإنسان جسم . 

فبعض الحيوان جسم . 

الضرب الرابع : من كليتين والكبرى فقط سالبةء أشار إليهما 
بقوله: (كل فلا) نحو : 

كل إنسان حيوان ولا شيء من الإنسان بحجر. 

فليس بعض ال حيوان بحجر. 

الضرب الخامس : من صغرى موجية جزئية؛ وكبرى سالبة كلية 
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أشار إليهما بقوله: (بعض فلا) نحو : 

بعض الإنسان حيوان ولا شيء من الإنسان بحجر. 

فبعض الحيوان ليس بحجر. 

الضرب السادس: من موجبة كلية صغرى وسالبة جزئية كبرى» 
أشار إليهما بقوله: (كل قفى بليس)» نحو: 

كل إنسان حيوان» وبعض الإنسان ليس بحجر. 

فبعض الحيوان ليس بحجر. 

ثم قال: 

(019) فاعض في قلاقه من ذي اتی ويس بعص في تلان قبن 

يعني أن الأضرب الثلاثة الأولى من هذا الشكل نتيجتها بعضء أي 
موجبة جزئية؛ والأضرب الثلاثة الأخيرة نتيجتها ليس بعض» أي 
سالبة جزئية» وعلى هذا فالشكل الثالث لا يننج إلا الجزئية موجبة في 
الأضرب الثلاثة الأولى» سالبة في الغلاثة الأخيرة: وقد علمت ذلك 
من الأمثلة المتقدمة: والله أعلم . 

ثم قال : 

71 وضرب لأشيءعقيم كله منهُ وضرب ليس بض مله 

يعني أن الضرب الذي صغراه لاشيء أي سالبة كلية؛ أو ليس 
بعض أي سالبة جزثية» عقيم من الشكل الثالث؛ لأن شرط إنتاجه 
إيجاب الصغرى . 


ثم قال : 

(014) وفيه حَمْس أرب لال ترد والانْمَاج فيها يَنْجَلِي 

يعني أن خمسة أضرب من هذا الشكل ترد إلى الشكل الأول؛ 
لأجل أن ينجلي إنتاجهاء وذلك لأن الأشكال الثلاثة غير الأول إنتاجها 
خفي» فإذا ردت إلى الأول صار إنتاجها بينآً. 






تلاهنا أحَنَاهْمَا سَالةَ كُبْراهُمًا 

015 صُغرَى تجي وجب رة كُبْراهُمً كَاخْعهَاكليْةْ 
(۳۱۷) في ذي اللاك رده للاؤل بعككس صُغراه ققط في اللي 

ذكر في البيت الأخير أن ثلاثة أضرب من هذا الشكل ترد للأول 
بعكس الصغرى فقط أي وتركها في محلها -. 

الضرب الأول: من كليتين ثبتت كلتاهماء أي كل واحدة منهما 
موجبة» نحو: 

كل حيوان جسم وکل حيوان نام . 

وهذا هو الضرب الأول من هذا الشكل . 

الضرب الثاني: من كليتين كبراهما سالبةء وهذا معنى قوله: 
(أختاهما) أي كليتان۔ سالبة كبراهماء نحو: 

كل إنسان حيوان» ولاشيء من الإنسان بحجر. 

وهذا هو الضرب الرابع . 


للحا 


الثالث: من موجبتين الصغرى جزئية والكبرى كآختها أي في 
أنها موجبة-. ولكنها كلية» وهتا معتى البيت الثاني» نحو: 

بعض الحيوان إنسان» وکل حيوان جسم . 

وهذا الضرب الثاني » فيصير نظام المثال الأول هكذا: 

بعض الجسم حيوان» وکل حيوان نام . 

وهذا الضرب الثالث من الشكل الأول. ويصير نظام المثال الثاني 
هكذا: 

بعض الحيوان إنسان. ولا شيء من الإنسان بحجر. 

وهذا الضرب الرابع من الشكل الأول ويصير نظام المثال الغالث 
هكذا: 

بعض الإنسان حيوان: وکل حيوان جسم . 

وهذا الضرب الشالث من الشكل الأولء والحاصل أن هذه 
الأضرب الثلاثة؛ أي الأول والشاني» والرابع» كل منها يرتد إلى 
الأول بعكس الصغرى» والله أعلم . 

ثم قال: 
(018) وَالردُ في موجه المُّغْرَى 
(۴۱۹) تنعکس الكُبْرَى وَضْفْرَى ُجعَل ‏ يعس اناج فيم نلوا 

يعني أن هذا الضرب الذي يتألف من موجبتين الصغرى منهما 
كلية والكبرى جزئية؛ وهو الضرب الثالث؛ نحو: 





ينا 


كل إنسان حيوان» وبعض الإنسان جسم . 

فبعض الحيوان جسم . 

يرتد إلى الأول بعكس الكبرى أي بالعكس المستوى ‏ وجعلها 
صغرى» ثم تنعكس النتيجة» فيصير نظام امثال المتقدم هكذا: 

بعض الجسم إنسان» وكل إنسان حيوان» فبعض الجسم حيوان . 

ثم قال : 
50" وَاجُء والإيجاب في المغرى وقي عُبْراهُ سلب مع كل إن يي 
رام فَعَكْسْصُفْرَاه بير ولس في سَادِسِهِن رَد 

يعني أن الضرب الخامس الذي يتألف من موجبة جزئية صغرى 
وسالبة كلية كبرى» نحو: 

بعض مجهول الصفة غائب» ولا شيء من مجهول الصفة يصح بيعه 
أي على مذهب الشافعي_يرتد إلى الأول بعكس صغراه فقط » فيصير 
نظام امثال المتقدم هكذا: 

بعض الغائب مجهول الصفة» ولاشيء من مجهول الصفة يصح 
بيعه . 

وهذا هو الضرب الرابع من الشكل الأول. وأشار بقوله: (وليس 
في سادسهن رد) إلى أن الضرب السادس من الشكل الثالث لا يرتد إلى 
الأول لأن كبراه سالبة جزئية » وهي لا تصلح كبرى ولا صغرى للشكل 
الأول. 
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ثم أشار الأخضري إلى شرط إنتاج الشكل الرابع فقال: 
9 ورابع عدم جَمْع | 








وو 


اراسان 





(۳) صَغْراهُمَا مو 


يعني أن الشكل الرايع يشترط في إنتاجه أن لا يجتمع فيه الخستان» 
أي السلب والجزئية» وسواء كان الخستان من جنس واحد كسالبتين» 
أو جزئيتين أو من جنسين» أي جنس الكم والكيف ولو في مقدمة 
واحدة ككون الجزئية سالبة» ثم استشنى من هذا الشرط ما إذا كانت 
الصغرى جزئية موجبة» فإنها لا تنتج إلا مع الكلية السالبة؛ وهذا 
معنى قوله: (إلا بصورة ففيها تستبين)-بالتاء ‏ أي تستبين الخنستان 
وتظهر- أو بالياء أي يظهر ‏ جمع الخستين ويجوز» وبمقتضى هذا 
الشرط يكون المنتج من هذا الشكل خمسة أضرب فقط؛ أشار 
عبدالسلام إلى بيان تحصيلها فقال: 

4م فإن ترد ا 

10 كَل فى لاني متايه لآضية بنذ لس بزفاليه 

قوله : (الأول) هو بتخفيف الواو وتشديد اللام موقوفاً عليها لعلها 
لغة في الأول أو تحريف له لضرورة الوزن» وقوله: من ثاليه» أي ثالثه 
بإيدال الثاء ياء قال: 





اناج ضربه الأول 


قد مر يومان وهذا الثالي. 
, ثم إن في هذين البيتين شيئاً من التعقيد؛ لأن الأول فيهما والثاني 
والشالث لا يعني الضرب الأول والثاني والشالث» إذ أن كلاً تلى لا 
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شيء ليست ضرباًثانياً» ولاشيء بعد البعض ليست ضرباً ثالفاًء 
ولكن المعنى اللقصود هو أنك إذا أردت معرفة تحصيل ضروب هذا 
الشكل المتجة» فقل أولاً: إن كانت صغراه موجبة انها تنج مع 
غير (ليس بعض) أي أنها تنتتج مع غير السالبة الجزئية من المحصورات 
الأربع » فتنتج مع الكلية الموجبة» والكلية السالبة» والجزئية الموجبة» 
فهذه ثلاث تنج مع الموجبة الكلية الصغرى» وهذا معنى البيت 
الأول. 

ثانياً: إن كانت صغراه سالبة كلية» فإنها تتتج مع كلية موجبة 
کبری» وهذا معنى قوله : (كل تلى لا شيء من ثانيه) . 

ثالناً: إن كانت صغراه موجبة جزئية » فإنها تنتج مع السالبة الكلية 
الكبرى» وهذا معنى قوله : (لا شيء بعد البعض من ثاليه)؛ والحاصل 
أن الشكل الرابع ينتج في ثلاث حالات فقط . 

فإن كانت صغراه موجبة كلية» فإنها تتتج مع المحصورات الثلاث 
غير السالبة الحرئية . 

وإن كانت صغراه سالبة كلية» فإنها تنتج مع كلية موجبة كبرى» 
فقط. 





وإن كانت صغراه موجبة جزئية» فإنها تنتج مع السالبة الكلية 
الكبرى» فقط فتلك خمسة أضرب» ولم يبين عبدالسلام الأول منها 
فالثاني . 


وقد أشار إليه الدمتهوري بقوله: 
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الضرب الأول: سن کا مو أشار إليهما بقوله: (كل 
فكل)ء والنتيجة موجبة جزئية» أشار إليها بقوله: (بعض -نتج)» 
نحو: 

كل إنسان حيوان. وكل ناطق إنسان . 

فبعض الحيوان ناطق . 

الضرب الثاني : من موجبتين» كلية صغرى وجزئية كبرى» أشار 
إليهما بقوله : (كل فبعض)» والنتيجة مثل نتيجة الأول» نحو: 

كل إنسان حيوان» وبعض الناطق إنسان . 

فبعض الحيوان ناطق . 

الضرب الثالث: من كليتين والصغرى سالبة؛ أشار إليهما بقوله: 
(لا كل)» والنتيجة في هذا الضرب كلية سالبة» أشار إليها بقوله: (لا) 
تحو: 

لا شيء من العبادة بمستغن عن النية» وكل وضوء عبادة"" . 
فلا شيء من المستخني عن النية بوضوء . 
الضرب الرابع: من كليتين كبراهما سالبة؛ أشار إليهما بقوله: 





(1) آي عند غير آبي حنيفة أما اب رحتيقة فلانجب عنده النية إلا في التيمم بخلاف 
الوضوء والغسل لأن الطهارة امائبة عنده ليست تعيدية بل هي نظافة للدخحول في 
كبا ايخ ناا الشعرى أيضا لمت 
فالصواب أن تقيد 






(والعكس)» أي عكس الذي قبله» ونتيجة هذا الضرب هو والذي 
بعده جزئية سالبة» أشار إليها بقوله : (ينتج -ليس)» نحو: 

كل إنسان حيوان» ولاشيء من الفرس بإنسان . 

فبعض الحيوان ليس بفرس ٠‏ 

الضرب الخامس: وهو الصورة التي تجتمع فيها الخستان؛ وإليها 
أشار بقوله: (بعض لا)» نحو: 

بعض الإنسان حيوان» ولاشيء من الفرس بإنسان . 

فبعض الحيوان ليس بفرس . 

هذا مذهب المتقدمين وذهب المتأخرون إلى أن ضروب الشكل 
الرابع الم 

ثم قال : 

:مم إِنْتَاجُهُبَعْضَاد مُيْتَانَ وآخَرادفيِهسَْفيَانِ 

90م وَاحدةٌ لآشئء والباقي عَقيم وميه بالْمتال يَستقيم 

يعني أن الضربين الأولين من هذا الشكل إنتاجهما بعضان مثبتان. 
أي أنهما يتتجان موجبة جزئية» وأن الضربين الأخيرين إنتاجهما 
بعضان منفيان» أي أنهما ينتجان جزئية سالبة» والضرب الثالث وحده 








ينتج (لاشيء)ء أي كلية سالبة» وهذا معنى قوله: (واحدة لاشيء)» 
والباقي من ضروب هذا الشكل عقيم لا ينتج: ثم أتم كلامه بأن المنحنى 
من هذا الشكل يستقيم للفهم ويعتدل بالمثال» وقد تقدمت آمثلته» 
والله الموفق للصواب. 


ثم بين كيفية رد ضروب هذا الشكل الخمسة إلى الأول وكلها 
يرتد إليه فقال: 






(۳۲۸) وَرَده إن صيغ 
(۴۲۹) أووجلات صَفْرَاهُمًا ليه مُوجَبَةوَأخْكُهَاجْرْئيْهة 
كبرى مُوجَبَةٌ وَالسُلْبْ ولف الصُغْرَى 





.”م أو کان 





قوله في البيت الأخير : (قضيتين كبرى) أي قضيتين كليتين: 
فحذف الصفة ولم يذكر ما يدل عليها يعني أن الضروب الثلاثة الأولى 
من هذا الشكل ‏ وقد أشار إلى أولها بالبيت الأول وإلى ثانيها بالبيت 
الثاني» وإلى ثالثها بالبيت الثالث_ ترد إلى الأول با أشار إليه بقوله: 
001١‏ فهو بعل الصُغْريات برا والْعَكْس في الإنتاج فيا را 

(كُبرا) بضم الكاف وفتح الباء جمع كبرى» قال تعالى: إإنها 
لإحدى الكبر» يعني أن الأضرب الثلاثة الأولى من هذا الشكل الرابع 
ترتد إلى الأول بعكس الترتيب» بآن تجعل الصغرى كبرى والكبرى 
صغرى ثم تنعكس النتيجة » فيصير مثال الضرب الأول هكذا: 

كل ناطق إنسان» وكل إنسان حيوان. 

فكل ناطق حيوان» وكان المثال قبل الرد هكذا : 

کل إنسان حیوان» وکل ناطق إنسان . 

فبعض الحيوان ناطق¡ ويصير مثال الضرب الثاني هكذا : 

بعض الناطق إنسان. وكل إنسان حيوان. 

فبعض الناطق حيوان» وقد كان المثال قبل الرد هكذا: 
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كل إنسان حيوان» وبعض الناطق إنسان . 

فبعض الحيوان ناطق » ويصير مثال الضرب الثالث هكذا: 

كل وضوء عبادة: ولاشيء من العيادة بمستغن عن النية . 

فلا شيء من الوضوء يمستغن عن النية» وكان المثال قبل الرد هكذا: 

الاشيء من العبادة بمستغن عن النية؛ وكل وضوء عبادة . 

فلا شيء من المستغني عن النية بوضوء . 

فقد ظهر لك من هذه الأمثلة أن هذه الأضرب الثلاثة رجعت إلى 
الشكل الأول مع عكس نتائجها بالعكس المستوى» إلا أن الضرب الأول 
العكست فيه الموجبة الجزئية إلى موجبة كلية؛ وكان القياس أن تنعكس 

ثم أشار إلى رد الشرين الأخيرين من هلا الشكل؛ فقال: 





ر۴٣‏ أؤذات 1 

يعني أن الضربين الأخيرين من هذا الشكل أولها من كليتين الصغرى 

e ISSN ع‎ E 

جزئية موجبة صغرى وسالبة كلية كبرى» وهذا معنى البيت الثاني » كل 
منهما يرتد إلى الأول با أشار إليه بقوله: 

4م قَرَدُ ذيْنِ|| كس في الْقضيْتَيْن ويس في الانتاج عَكْسَ دون مين 

يعني أن الضرب الرابع والخامس من الشكل الرابع يرتدان إلى الأول 
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بعكس كل من المقدمتين وتركها في محلهاء ولا ينشأ عن ذلك عكس 
في النتيجة» فيصير مثال الضرب الرابع هكذا: 

بعض الحيوان إنسان» ولا شيء من الإتسان بفرس. 

فبعض الحيوان ليس بفرسء وكان نظامه قبل الرد هكذا: 

كل إنسان حيوان» ولا شيء من الفرس بإنسان . 

فبعض الحيوان ليس بفرس . 

ويصير نظام مثال الضرب الخامس هكذا: 

بعض الحيوان إنسان» ولاشيء من الإنسان بغرس . 

فبعض الحيوان ليس بفرس» وقد كان نظامه قبل الرد هكذا: 

بعض الإنسان حيوان» ولا شيء من الفرس بإنسان . 

فبعض الحيوان ليس بغرس» فكل من هذين الضربين رجع إلى 
الضرب الرابع من الشكل الأول مع أن التنيجة لم تنعكس» والله 





أعلم . 
ثم قال الأخضري: 
(005) منج لأوّل أرب عة كالئانئُم ثالث فة 
۳۳ ورای ونی 20 


الفاء في قول : (فمحج) سبية» واللام في الأول) على من أي» 
فبسبب ما ذكر من الاشتراط لكل شكل» يلزم أن يكون المنتج من 


الأول أربعة» والثاني كذلك» ومن الثالث ستة» ومن الرابع خمسة» 


WV. 


وغير ذلك عقيم لا ينتج» فأتى في هذين البيتين بغذلكة على حد قوله 
تعالى: #تلك عشرة كاملة4: والفذلكة هي أن يذكر الحاسب 
تفاصيل الحساب أولاء ثم يجمل ذلك الحساب بقوله: فذلك كذاء 
فإن قلت: فما فائدة هذه الفذلكة؛ أليست هي مجرد تكرير لما تقدم 
وتطويل؟ 

قلنا: فائدتها أن يُعلم المنتج من الأشكال جملة كماعرف 
تفصيلاً» ليحاط بها من جهتين فيتأكد العلم: وفي أمثال العرب» 
علمان خير من علمء والله أعلم. 

وقد عرفت مما تقدم أن الشكل الثاني لا ينتج إلا السلب كلياًء في 
الضربين الأوليين جزئياً في الضربين الأخيرين» وأن الشكل الثالث لا 
ينتج إلا الجزية موجبة في الشلاثة الأضرب الأولى سالبة في الثلاثة 
الأخيرة» وهذا معنى قول عبدالسلام: 
(۴۴۷) اناج اني الكل سلب أيْدا. وقالت الأشكال بالج 

وكأن طالب العلم سأل من هناء فقال: إذا كان بعض الضروب 
يتنج السلب الكلي» وبعضها ينتج السلب الجزئي» وبعضاه ينتج 
الإيجاب كلياً أو جزئياً» فهل هناك من ضابط يعرف به حال النتيجة 
من كل ضرب من الضروب المنتجة؟ 

فأجابه الأخضري بقوله: 

(0 وتنب التَيجَهالأحَسمن تلك المقَدمات هَكَذ) كن 

قوله: (هكذا زكن) أي هكذا علم» يعني أن التتيجة تابعة مقدمتي 
القياس في خسة الكيف والكم ‏ وخسة الكيف السلب وخسة الكم 


ء ارْتَدى 





لفن 


الجزئية ‏ فإن كانت إحدى المقدمتين سالبة فالتتيجة سالبةء وإن كانت 
إحداهما جزئية» فالنتيجة جزئية» وإن كانتا موجبتين فالنتيجة موجبة 
وإلا فسالبة» أما إن كانتا كليتين » فإن التتيجة لا تكون كلية إلا إذا كان 
الأصغر مسوراً بالسور الكلي في الصغرى» كما في الضربين الذين 
تكون الصغرى فيهما كلية من الشكل الأول والثاني» أو كان الأصغر 
مسوراً بالسور الكلي» إذا عكست الصغرى كما في الضرب الثالث 
من الشكل الرابع» لأن صغراه كلية سالبة تنعكس كنفسهاء فيصير 
الأصغر فيها موضوعاً داخلاً عليه السور» نحو: 

لا شيء من العبادة بمستغن عن النية» وكل وضوء عبادة . 

فإذا عكست الصغرى دخل السور على الأصغر الذي هو مستخن 
عن الئبة» فيصير: لا شيء من المستغني عن النية بعبادة فإذا فهمت 
هذا فاختبر به الضروب المتقدمة تعرف به ما ينتجه كل ضرب . 











الأشكَال بالْحَمْلي" لين بار 
ة الأربعة لا تتركب غالبا إلا من 


الحملي من القضاياء ومن غير الغالب تركبها من القضايا الشرطية» 
مثال تركيبها من منفصلتين: كل عدد إما زوج أو فرد؛ وکل زوج فهو 
إما زوج الزوج أو زوج الغرد» ينتج: كل عدد إما فرد أو زوج الزوج 
أو زوج الفرد» والظاهر أن هذا البيت متكرر مع قوله سابقاً: 
(واختص بالحملية) والكلام هناك ينطبق على ما هاهنا 
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تنبيه: اعلم أن العدد لا يخلوا إما أن يكون زوجاء أو فرداًء أو 
زوج الزوج» أو زوج الفرد؛ فأما الفرد والزوج قأشار إلى تعريفهما 
الأخضري بالبيت الأول» وإبراهيم بن أمانة الله آباء بن محمد الأمين 
بالبيت الثاني فقالا: 
واعلم بأن جملة الأعداد مقسومة للزوج والافراد 
فالزوج ما بمساويين يقسم عكس الفرد سالمين 
وأما زوج الزوج فهو مايتركب من ضرب زوج في زوج 
كالثمانية» وزوج الفرد هو ما تركب من ضرب فرد في زوج كالستة؛ 
والمراد بالفرد غير الواحد» إذ لو اعتبر لاقتضى أن كل شفع زوج فرد 
وليس كذلك» وعلى هذا فالاثئان ليست من زوج الفرد ولا من زوج 
الزوج» وحيئئذ فالكبرى في القياس المتقدم وهي قولنا: وكل زوج ٠‏ 
فهو إما زوج الزوج» أو زوج الفرد» ما نعة جمع تجوز الخلو» لإمكان 
الارتفاع بالاثنين» قاله: يوسف الحفناوي في حاشيته على شرح 
إيساغوجي للشيخ زكريا الأنصاري. 
ثم قال: 
(:4") وَالحَذف في بَعْض الْمُقدّمَات أو 





(الحذف) مبتدأ خبره آت» يعني أنه يجوز أن يحذف من القياس 
إحدى المقدمتين» ويجوز أيضاً حذف التتيجة وحدهاء أو حذفها مع 
إحدى المقدمتين» بشرط أن يكون المحذوف معلوماً به كما قال ابن 


مالك: (وحذف ما يعلم جائز إلخ)ء مثال حذف الصغرى: كل زان 
يحدء فهذايحد» والصغرى المحذوفة_هذا زان » ومثال حذف 
الكبرى : كل إنسان حيوان» فهو جسم» فالكبرى محذوفة وهي كل 
حيوان جسم ومثال حذف النيجة: هذا زان» وكل زان يحدء أي 
فهذا يحد. 

قلت: الظاهر أن المراد عندهم بحذف النتيجة؛ عدم ذكرها بهيئتها 
الاجتماعية بعد استخراجها من القياس» ذلك لأن التتيجة لا يكن 
حذفهاء بل هي إما موجودة بالفعل في القياس أو بالقوة؛ إذهي 
عنصر القياس ومادته» أليست التتيجة عبارة عن الحد الأصغر محمول 
عليه الحد الأكبر؛ وهما ركنا القياس الأساسيان» والحد الوسط رابطة 
بينهما فقطء والله أعلم . 

ثم إن حذف النتيجة لايختص بالاقتراني» بل قد يكون في 
الاستثنائي كما في قوله تعالى : لو كان فيهما آلهة إلا الله لفسدتا 
أي لكنهما لم تفسداء فلم تكن فيهما آلهة إلا الله فالمقدمة 
الاستثنائية الصغرى محذوفة مع النتيجة" . 






ري رحمه الله تعالی : 
ره آياته عظماً. أحيا اسمه حين يدعي دارس الرم 

اا بسي منه التتيجة مع المقدمة الاستثنائية» نظمه هكذا: لو ناسبت 
في العظم لأحيا التوسل باسمه دارس الرم لكنه لم يكن من 
معجزاته ذلك فلم تناسب آياته قدره . 


نينا 


ثم قال : 

(1) وني إلى ضرورة لما من دور اوْتسَلمْل درم 

يعني أن مقدمات القياس إذا لم تكن ضروريةء أي معلومة 
بالضرورة بحيث لا يحتاج فهم معناها إلى تأمل» فلا بد من أن تكون 
منتهية إلى الضرورة» لأنها لو لم تتنه إلى الضرورة للزم توقف العلم 
بها على غيرها من المقدمات» وكذا الحال في ذلك الغير وهكذاء فإن 
عدنا إلى بعض الأوائل لزم الدور ‏ وهو توقف كل واحد من الشيئين 
على الآخر ‏ وإن ذهبنا إلى ما لا نهاية لزم التسلسل وهو توقف الشيء 
على أشياء غير متناهية وكل من الدور والتسلسل ممنوع عقلاً» مثال 
ما مقدماته ضرورية: هذا العدد منقسم إلى متساويين: وكل منقسم 
إلى ذلك زوج» ومثال الانتهاء إلى الضرورة أن نقول مستدلين على 
وجوب وجوده تعالى بالقياس الاستئثاني الآتي بيانه قريباً: لو لم يكن 
الله سبحانه وتعالى واجب الوجود لكان جائزه» ولو کان جائزه لكان 
حادثاً» ولو كان حادثاً لافتقر إلى محدث» ولو افتقر إليه لتعددت 
الآلهة؛ ولو تعددت الآلهة لفسدت السماوات والأرض» لكنهما لم 
تفسدا بالمشهادة» فلم تكن فيهما آلهة إلا الله؛ فقد انتهينا إلى مقدمة 
ضرورية وهي نفي فساد السماوات والأرض. 


* * * 
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فصل في القياس الاستفنائي 
ولا فرغ رحمه الله تعالى من أول قسمي القياس وهو الاقتراني- 
شرع في قسمه الثاني فقال : 





(41") وَمْهُمَا يُدْعَى بالاستنتائي يعرف بالشترطي بلا اتراء 
يعني أن القسم الشاني من القياس يقال له: الإا سج 
بذلك لأن مقدمته الثانية لا تكون إلا استثنائية ‏ أي مشتملة على أداة 
الاستدراك الشبيه بالاستثناءء ويقال له؛ الشرطي أيضاًء لأن مقدمته 
الأولى لا تكون إلا شرطية أي فيها حرف الشرط ‏ فالمستدل بالقياس 
الاستئنائي ينعطف بالقدمة الاستثنائية على ما ذكر في الشرطية» 








فيضعه أي يثبته أو يرفعه ٠‏ أي ينفيه . 





بالفعل كما تقدم» يعني أن الاستثنائي هو الذي يدل على النتيجة أو 
على ضدها أي نقيضها ‏ بالفعل؛ ومعنى دلالته عليها أو على نقيضها 
بالفعل أن تكون مذكورة فيه» أو مذكوراً فيه نقيضها بالمادة والصورة» 
لا أن تكون متفرقة الأجزاء في القياس كما هو الحال في الاقتراني» 
مثال ما إذا كانت النتيجة مذكورة بالفعل قولك: إن كانت الشمس 
طالعة فالنهار موجود» لكن الشمس طالعة۔ فالنهار موجود: فقولك 
أخيراً: فالنهار موجود هو التنيجة؛ وهو مذكور في القياس بمادته 
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وهيئته لأنه هو نفس التالي» ومثال ما إذا كان نقيض النتيجة مذكوراً 
بالفعل في القياس قولك: إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجودء 
لكن النهار ليس بموجود ‏ فالشمس ليست بطالعة۔» فنقيض هذه 
النتيجة هو عين المقدم . 

فإ : إذا كانت التتيجة لابد أن تكون مغايرة لمقدمتي القياس 
كما تقدم في قوله: (مستلزماً بالذات قولاً آخر)» فكيف والنتيجة هنا 





إحدى مقدمتي القياس بعينها؟ 
قلنا: هي في القياس لا تحتمل الصدق والكذب» لأنها جزء 
قضية لا قضية» أمافي النتيجة فهي قضية كاملة تحتمل الصدق 
والكذب» فظهرت مغايرتها مقدمتي القياس . 
# # # 
فصل في شروط إنتاج الاستشدائي 
قال عبدالسلام: 





)٠٠٤(‏ قياس الانتفنا هروط إِنتَاجْهُ بِجَيْعهَا مَئْوطٌ 
ره 4" الايجاب واللزوم وَالْكُليَهُ ‏ كبْرَى الْقيَاسَيّن هي الشُرْطيَة 
يعني أن القياس الاستثنائي سواء كان اتصالياً أو انفصالياً يشترط 
فيه ثلاثة شروط منوط إنتاجه بها: 
أولاً: الإيجاب في الشرطية» فالسالبة فيهما أي في الاتصالي 
والانفصالي-عقيمة. 








فل 


ثانياً: اللزوم في المتصلة والعناد في المنفصلة؛ قالاتفاة 





ثالثاً: أن تكون الشرطية كلية» فالجزئية فيهما عقيمة . 

قوله: (كبرى القياسين هي الشرطية) يعني أن الشرطية في 
القياسين آي الاتصالي والانفصالي ‏ هي المقدمة الكبرى والا. 0 
هي الصغرى» على عكس ما عهد في الاقتراني» ثم إن الانفصالي 
يجتمع مع الاتصالي في هذه الشروط الثلاثة الماضية ويزيد عليه بما 
أشار إليه بقوله: 





زِيدَ للاخ الانفعنالي شَرْطٌ لذي الثُلاث أيضاً تال 
كيه من اقيض والذي سارى الثقيض لا الثقيض قانبد 
يعني أن الإنفصالي الأخص أي الذي شرطيته تمنع الجمع والخلو 
معا يشترط فيه مع الشروط المتقدمة أن تكون شرطيته مركبة من 
الشيء والمساوى لنقيضه» نحو: 
العدد إما زوج أو فرد. 
ولا يجوز أن تتركب من الشي 
العد إما زوج أو ليس بزوج . 
فقولك هذا فرد يساوي قولك: هذا ليس بزوج» وإنما منع تركيب 
الانفصالي الأخص من الشيء ونقيضه لما أشار إليه بقوله : 


(f) 








(PEV) 








04 قاح الج فيهبالاسشطنا فلا نيجه 


VA 





الْمَطَلُوبٌ ليل جْزءا إلى اقساد ذومبيلٍ 
(٠ه*)‏ وهو الذي يدعوته المصادرة 





يعني أن المركبة من الشيء ونقيضه عقيمة ؛ التاق 





مع الاستثنائية أي تكون عين المقدمة الاستثنائية فلا تحصل فائدة» 
وبيان ذلك أ: إذ قلت: العدد إما زوج أوليس بزوج واستثتيت عين 


التالي وقلت : و لكنه ليس 
بزوج» وهذا نفس الاستثنائية» وإذا استثنيت عين المقدم وقلت : لكنه 
زوج» أنتج أيضاً نقيض التالي» » أي لكنه زوج» فالنتيجة على كل حال 
هي نفس الاستثنائية»؛ وجعل المطلوب .أي النتيجة جزءاً من الدليل 
هو الذي يسمى عندهم بالمصادرة عن المطلوب وعلة فساده واضحة» 
إذ لا خفاء في فساد قياس اتحدت نتيجته مع إحدى مقدمتيه . 

ثم أشار إلى أن الحقيقية لها أربع : 
واثنتان منها منفيتان» فقال: 





اثنتان منها مشبتتان» 


01" مجه المُْبَتَ ذو يتين بحسب استفتائه يتين 
01" وَسْلْبُ الاستتا لَه ثنتان بحسب العناد تبان 
قوله: منتجه. أي ا مركب من النقيض ومساويه ‏ المثبت أي الذي 
استثئيت مقدمه مثبتاً أو تاليه مثبتاًء فهذا له نتيجتان سلبیتان بحسب 






التالي مثبتاً أنتج المقدم منفياًء 
نحو: العدد إما زوج أو فردء فإذا قلت: لكنه زوج» أنتج » ليس 
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هرد وإذا قلت: لكنه فردء أنتج 
الأول. 

قوله: (وسلب الاستغنا إلخ) أي استثناء المقدم أو التالي منفياً له 
نتيجتان مثبتتان» وذلك بحسب العناد» بمعنى أن طرفيها متعاندان لا 
يرتفعان معآء فإذا رفعت أحدهما ثبت الآخر» فإذا قلت في المثال 
المتقدم: لكنه ليس بزوج» أنتج: فهو فرد؛ وإذا قلت: لكنه ليس 
بفرد» أنتج فهو زوج» أما مانعة الجمع فقط فلا تنتج إلا السلب فقطء 
وإلى ذلك أشار بقوله: 

مه" وَمَائعٌ الْجَمْع لَه يُرَادُ إذ 
د 

يعني أن الاستثنائي إذا كانت شرطيته مائعة الجمع فقط؛ فإنه 
يشترط في إنتاجها إثبات الطرف المستثنى» سواء كان مقدماً أو تاليا 
ولهذا فإنه لا ينتج إلا نتيجتين سلبيتين ؛ لأن إثبات المقدم ينتج سلب 
التالي» وإثبات التالي ينتج سلب المقدم» وهذا معنى قوله: (لأنه 
نقيض موجب حوى) أي ينتج نقيض إيجاب أحد الطرفين أي استثناء 
أحد الطرفين موجباًء نحو: إما أن يكون الجسم جماداً أو حيواناًء فإذا 
قلت : لكنه جماد» أنتج: أنه ليس بحيوان» وإذا قلت: لكنه حيوان» 
أنتج: أنه ليس بجماد» أما سلب أحد طرفيها فلا يلزم منه إثبات 
الآخر لجواز الخلو عنهمامعاًء أما مانعة الخلو فقط فإنها عكس هذهء 
أي لا تج إلا الإيجاب فقطء ولذلك يشترط في إنتاجها ما أشار إليه 


ليس يزوج وهذا معنى البيت 





اتام اناوه مسرا 








(res)‏ ان لاسوّی ‏ لائ تقيض مُوجَبٍحَرى 





بقوله: 









دهم إِنْتَاجْهُ في رقع عَيْنِ الال عَيْنَ الأخير والمتال 
هم وفع ين آخرإِنَاجَة عَيْنَالأوَنَ هَكَدا منْهَاجُهُ 

يعني أن الاستثنائي إذا كانت شرطيته مائعة خلوء فإن من فرط آي 
تقدم من المناطقة اشترط فيها أن تكون الاستثنائية رافعة أي سالبة لأحد 
طرفيهاء وهذا معنى البيت الأول . 

ومعنى البيتين الأخخيرين: أن رفع عين الأول أي المقدم يد 
التالي» ورفع التالي ينتج عين المقدم: نحو: هذا الشيء إما أ يكون 
غير أبيض أوغير أسودء فإن قلت: لكئه أبيض» أنتج: فهو غير 
أسود» وإن قلت: لكنه أسود» أنتج: فهو غير أبيض . 

تنبيه : لم يذكر عبدالسلام للاستثنائي المركب من مانعة خلو إلا 
شرطاً واحداً» مع أنه يشترط فيه أيضاً أن يكون مركباً من سالبتين 
كالمثال المتقدم؛ أو من موجبة وسالبة؛ نحو: زيد إما أن يكون في 





البحر» وإما أن لا يغرق؛ أما تركيبه من موجبتين ففيه خلاف» فمنهم 
من منعه» ومنهم من أجازه» ثم إن قوله : (ورفع عين آخر إنتاجه عين 
الأول) يقرأ فيه الأول: بتخفيف الواو وتشديد اللام» وهي لغة في 
الأول كما تقدم''"؛ ثم إن القضية الموضوعة أي المذكورة في القياس 









(1) قال هذا العبد: هكذا أخبرني يعض الشاب م؛ وقد بحشت عنها في بعض 
مظانها فلم أقف لها على خبر إلا في بعض م العلمية التي لا تصلح للاستشهاد 
كقول صاحب الكفاف 





وليقض إن يم عليه إلا بوم أفاق تصفه الأول 
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الاستثنائي إما أن تكون شرطية متصلة: ويسمى القياس عندئذ 
اتصالياًء أو منفصلة؛ ويسمى القياس انفصالياًء وإلى الأول أي 


الاستثنائي الاتصالي أشار الأخضري بقوله: 








(5") نيك الشرطي ذا اتصال ‏ أن رلح ذال وح الال 
(04") وَرَفْع تال رفع أوّل ول يلرم في عکسهمًا لما الْجَلَى 
قوله: (وضع) أي إثبات: وقوله: (رفع) أي نفى» والإشارة في 
قوله: (ذاك) للمقدمء لعلمه من المقام» وإن لم يتقدم له ذكر؛ يعني 
أن القياس الشرطي إذا كان صاحب اتصال أي الشرطية الموضوعة فيه 
متصلة. فإن استثناء عين المقدم ينتج عين التالي» نحو: 

إن كان هذا إنساناء فهو حيوان» لكنه إنسان. 

ينتج : فهو حيوان» ورفع أي استثنا نقيض التالي ينتج رفع أي 
نقيض المقدم؛ فتقول في المثال السابق : لكنه ليس بحيوان» ينتج : 
فليس بإنسان. 

قوله: (ولا يلزم في عكسهما لما انجلى) يعني أنه لا يلزم إنتاج في 
عكس هذا » وهو رفع المقدم أو وضع التالي لما انجلى أي اتضح من أنه 
قد يكون التالي أعم من المقدم والمقدم أخص» ولا يلزم من رفع 
الأخص رفع الأعم ولا إثباته» كما لايلزم من وضع الأعم وضع 
الأخص ولا رفعه» فلو قلت في المثال المتقدم : لكنه ليس بإنسان» فلا 
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ینتج أنه غير حيوان ولا أنه حیوان» ولو قلت: لكنه حيوان؛ فلا ينتج 
أنه إنسان ولا أنه غير إنسان» أما إذا كان التالي مساوياً للمقدم» نحو: 
كلما كان هذا إنساناً كان ناطقآء فيلزم من نفي المقدم نفي التالي» 
ويلزم من إثبات التالي إثبات المقدم؛ ولكن ليس ذلك بالنظر إلى 
صورة القياس» بل بالنظر إلى خصوص الادة» وأهل هذا العلم لا 
يعتبرون إلا ما كان لازماً في جميع المواد» والله تعالى أعلم . 
ثم قال : 
(10) إن یکن مه متقصلا قوع 3 ينتج رفح اك والعکس كتا 
(1") وَذَاكَ في الأخص ثُمإن يكن ماح جَمْع قب وضع ذا ركن 
(055) رفع لذاك دون عكس وا مائع رفع كان تهْوَعَكْس ذا 
تقدم مضمون هذه الأبيات مفصلاً في شروط الاستئنائي» ولكن 
نجعلها تحصيلاً لما فصلناه هناك فنقول : 





القياس الاستثنائي المركب من الشرطيات المنفصلة» إما أن يكون 
مركباً من مانعة الجمع والخلو معأ وإليها أشار بقوله: (وذاك في 
الأحص)ء أو من مائعة الجمع فقط أو من مانعة الخلو فقط؛ فإن كان 
مركباً من مانعة الجمع والخلو معآ فضروبه المتتجة أربعة؛ اثنان من 
جانب أن وضع كل واحد من الطرقين ينتج رفع الشاني» واثنان من 
جانب أن رفع كل واحد من الطرفين ينتج عين الثاني 
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فالإشارة في قوله: (فوضع ذا) تعني أحد الطرفين» (ينتج رفع 
ذاك) أي الطرف الثاني والمعنى بعبارة أخرى أسهل أن استثناء عين 
أحد الجزءين ينتج نقيض الآخرء واستثناء نقيض أحدهما ينتج عين 
الثاني وإن يكن مركباً من مانعة الجمع فقط فا منتج منه ضربان» من 
جانب أن استثناء عين أحد الطرفين ينتج نقيض الآخرء وأما عكس 
هذا وهو استشناء نقيض أحد الطرفين فلا ينتج شيئاًء لاحتمال 
اجتماعهما على الكذب لأنها تجوز الخلو؛ وإن كان مركباً من مائعة 
الخلو وهو المراد بقوله: (مانع رفع)(فهو عكس ذا)» أي ينتج منه 
ضربان» من جانب أن استثناء نقيض أحد الطرفين ينتج عين الثاني » 
وأما استثناء عين أحد طرفي مانعة الخلو فلا ينتج شيئاً لاحتمال 
اجتماعهما على الصدق» لأنها تجوز الجمع . 


* م »م 
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فصل في عدد قضايا الشرطي وأسواره 


وكان ينبغي تقديم هذا الفصل لتوقف ما تقدم عليه من أحكام 


العكس والتناقض وغير ذلك. 

قال عبدالسلام : 
دم تنقسم الشَرطيَة الْمُنْصِلَهُ قْمَيْنِ والشرطية المنقصلة 
54 كلَْامُمًا مخصوصة وَغَيْرُهًا 


يعني أن كل واحدة من الشرطية المنصلة والمنفصلة تنقسم إلى 
قسمين» لأن كل واحدة منهما إما مخصوصة وإما غير مخصوصة؛ 
وإلى تعريف المخصوصة أشار بقوله: 
ات الْخُصُوص منهما تُفْسيْرُهَا 
كل ذين عن 
يعني أن المخصوصة منهما ‏ أي الشرطية المتصلة والمنفصلة هي 
التي قيد لزومها أو عنادها بزمن معين أو حالة معينة» فقوله: (تعيين 
كل ذين عن) معناه أن الزمن والحالة كل منهما معين؛ مثال المنصلة : 
كلما جاء ني أحداليوم أكرمته؛ فهذا مثال للمتصلة اللخصوصة ؛ 
لأن اللزوم فيها قيد بزمن معين؛ وهو: اليوم» وإن ششت فقل بدل 
اليوم: راكباً» فيكون لزومها مقيداً بحالة معيئة وهي : الركوب» 
ومثال المنفصلة المخصوصة التي قيد عنادها بزمن معين» إما أن يكون 
الإنسانوقت تكليفه مطيعاً أوعاصياًء وإن شثت فقل بدل-وقت 
تكليفه وهو مكلف فيكون عنادها مقيداً بحالة معينة» أما غير 





رهم قَيْد رُم أوْعنادِرْمَنَ ‏ أؤحالة 
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المخصوصة فهي عكس هذه أي التي لم يقيد لزومها أوعنادها بزمن أو 
حالة معينين» وقد ترك المصنف تعريفها اتكالاً علي دلالة الضد على 
ضده» ثم إن خصوص الشرطية ليس كخصوص الحملية» إذ خصوص 
الحملية هو أن يكون موضوعها جزئياً كما تقدم» وخصوص هذه هو ما 
ذكرنا آنفاًء كما أن الخصوصة الحملية قسم واحد وهذه تنقسم إلى 
ثلاثة أقسام مثل غير المخصوصة:؛ كما قال : 

(005) تقسيم كل ذين أيْضا فم" كله جربا رَمَهْمْله 

ادم وَكلَهَامُوجْبَةٌ رَسَالبَدْ فَهِي إلى كد بذالذآيتة 

يعني أن كل واحدة من ذين ‏ والقياس تين أي الشخصية وغير 
الشخصية تنقسم إلى ثلاثة أقسام: كلية و جزئية و مهملة» وستعرف 
فهذه ستة أقسام في المتصلة» ومثلها في 
المنفصلة؛ فهذه اثنتا عشرة قضية؛ كل واحدة منها إما موجبة أو سالبةء 
فهي إذا يرجع عددها إلى كد أي أربع وعشرين» الكاف بعشرين 
والدال بأربعة؛ وإن اعتبر اللزوم والاتفاق كانت ثمان وأربعين 

ثم قال: 

(۴۹۸) إِيجَابْهَا السب في انعلاف أو في عتاد هذه الأطراف 

يعني أن المعتبر في إيجاب الشرطية وسلبها إنما هو ما حكم به فيها 
من الصحبة واللزوم بين الطرفين أو العناد بينهماء سواء كان الطرفان 
موجبين أو سالبين» فتكون موجبة عن إيجابين» نحو: 





(۱) قصكة: يقال فيها ما تقدم عند قوله: «وصدقها من صادقين استعمله» 
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إن كانت الشمس طالعة فالتهار موجود. 

وتكون موجبة عن ساليين» نحو: 

كلما لم يكن الشيء حيوانا لم يكن إنساناً. 

وتكون سالبة عن موجبتين» نحو: 

ليس البتة إذا كان الشيء حيوانا كان حجراً. 

فظهر أن الإيجاب في الشرطية عبارة عن إثبات اللزوم أو العثادء 
والسلب فيها عبارة عن رفع اللزوم أو العناد. 

ثم اعلم أن كلية الشرطية ليست لأن مقدمها كلياً بل بحسب عموم 
اللزوم والعناد لجميع الأزمنة والأحوال والفروض كما أن جزئيتها 
ليست لأن مقدمها جزئياًء بل بجزئية الفروض والأزمان والأحوال» 
فالأوضاع والأزمنة من الشرطية بجنزلة الأفراد في الحملية » فإن قلت : 





كلما كان زيد إنسائاً كان حيواناً. 

أردت أن لزوم الحيوانية لإنسانية زيد ثابت في جميع الأزمان 
والأحوال التي أمكن اجتماعها مع وضع إنسانية زيد» ككونه جال 
أو قائماً أو كاتباً. 


ثم أخذ يبين أسوار الشرطية» فقال: 

دم والسورفي الإيجاب للل مُهمَا كلما وهب يجبي 
۴۷۰ ) إن کان كلا 

يعني أن سور الإيجاب الكلي للمتصلة هو كلماء ومهماء 


AV 


وماشابه ذلك» كمتى» نحو: كلما أو مهما كان الموجود جائزاً كان 
خادتاء فهذه موجبة كلية متغيلة. 1 
وسورالُتقصل ‏ إن كان مُوجَباً بدائما قبل 

يعني أن سور الإيجاب الكلي للمنفصلة هو؛ (دائماً)ء وما في 
معناه (كأبداً) نحو دائماًء أو أبداًء إما أن يكون الموجود قدياًء وإما أن 
يكون حادثاًء فهذه موجبة كلية منفصلة. 
000 وسور سلب الكل ليس اله في ذي الصا والفصال ب 

يعني أن سور السلب الكلي للمتصلة والمنفصلة معاً هو (ليس 
البتة)» نحو: ليس البتة إذا كان الموجود حادثاً كان غنياً عن الفاعل» 
ومثال المنفصلة: ليس البتة إما أن يكون الشيء قدي وإما أن يكون غا 
عن الفاعل . 

(۳۷۲) والسُورٌ في الإيجاب للأجزئي من وَين قد يَكُون يا اي 

يعني أن سور الإيجاب الجزئي للمتصل والمنفصل معاً هو(قد 
يكون)؛ كقولنا في المنصلة: قد يكون إذا كان الإنسان مؤمئاً نجا من 
عذاب القبرء وفي المنفصلة: قد يكون إما أن يكون المرء مطيعاً أو 
عاصياً. 

(۴۷۳) لذات الانصال لَيْس كلما وذات الاتفصال ليس دائمًا 

يعني أن سور السلب الجزئي للمتصلة هو (ليس كلما)ء كما أن 
سور السلب الجزئي للمنفصاة هو (ليس دائماً)ء وتوجيه ذلك أنك إذا 
قلت: كلما كان كذاء فهو إيجاب كلي» فإذا قلت: ليس كلماء كان 
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معناه رفع الإيجاب الكلي» وإذا ارتفع الإيجاب الكلي تحقق السلب 
الجزئي» ومثل هذا قله في لیس دائمآً- . 

مثال المنصلة سالبة جزئية : ليس كلما كان الشيء حيواناً كان ناهقأء 
ومثال المنفصلة سالبة جزثية : ليس دائماً إما أن يكون الإنسان مطيعاً وإما 
أن يكون عاصيا . 
لام واشتْركًا قدلا کون كَل في في سب جُْئي على الذي احثدي 

يعني أن (قد لا يكون) اشترك فيه المتصل والمنفصل من القضاياء 
بمعنى أن (قد لا يكون) يكون سور سلب جزئي للمتصل والمنفصل معاً. 

وحاصل ما تقدم أن المدصلة والمنفصلة اشتركتا في ثلاثة أسوار؛ 
واختصت كل واحدة منهما بسورين» اشتركتا في (ليس البتة) للكلية 
السالبة» (وقد يكون) للجزئية الموجبة و(قد لا يكون) للجزئية السالبة. 

واختصت المتصلة بالمهما) وما شابهها من أسوار الإيجاب الكلي؛ 
و(ليس كلما) في السلب الجزئي . 

واختصت المنفصلة بالدائماً) في سور الإيجاب الكلي» و(ليس 
دائما) في سور السلب الجزئي . 

ومعنى ليس البتة؛ أي ليس أبداً وأصلاًء وهي منصوبة على الظرفية 
بفعل مقدر» وهمزتها قيل: إنها همزة وصل» وقيل: همزة قطع؛ مع 
أنها هنا همزة وصل قطعاً. 

تنبيه : علامة إهمال الشرطية أن تجرد أداة الاتصال والانفصال من 
كل مايدل على تعميم أو تبعيض من هذه الأسوار المذكورة؛ وما 
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شابههاء أما أدوات الاتصال فهي: «إن»؛ وهلو؛ء و«إذا». وأداة 
الانفصال هي : «إما»؛ مثال المهملة متصلة : إن كانت الشمس طالعة 
فالنهار موجودء ومثالها منفصلة: إما أ يكون العدد زوجاً أو فرداًء ثم 
إن المهملة في قوة الجزئية كما تقدم . 
# # # 
فصل في لواحق القياس 

وهي أربعة : القياس المركب» وقياس الخلف بفتح الخاء وضمها 
والاستقراء» والتمثيل. 

ولا فرغ من القياس البسيط أي غير المركب» أخذ يتكلم على 
القياس المركب» فقال الأحضري : 





(۴۷) ونه ماي دع وتە مركا لكونه من حُجَج مذ رگا 





تيج إلى لجرا 
سل الاج یکن او فصولا کل سرا 

قوله: (هلم جرا منون موقوف عليه بالألف» وانتصب جراً بفتح 
الجيم علي المصدرية» قال ابن يعقوب: «أصل هلم أن تستعمل لطلب 
الإقبال» ثم استعيرت لطلب الاستمرار»» فكأن الناظم هنا يقول: 
ويستمر التركيب هكذا استمراراًء وقوله: (الذي حوى) هو مبتدأ 
خبره جملة يكون» ومتصل بالنصب خير يكون مقدم عليها واسمها 
ضمير يعود على القياس» ومفعول حوى محذوف أي النتائج . 
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يعني أن قسما من القياس يقال له: القياس المركب» سمي مركا 
لكونه مؤلفاً من حُجج-بضم الحاء أي أقيسة عديدة» كل مقدمتين منها 
تنتجان نتيجة» يلزم من تركيب تلك النتيجة مع مقدمة أخرى نتيجة» 
وهكذا إلى أن يحصل المطلوب؟ وذلك لافتقار مقدمتي كل قياس إلى 
كسب بقياس آخر إلى أن تنتهي المقدمات إلى مقدمات ضرورية 
محصلة للمطلوب كما تقدم في قوله : 

وتتهي إلى ضر J‏ من مَوْرِاوْتسلْسْل قَدلرمًا 

ثم إن هذا القياس إذا ذكرت فيه التنائج مرتين أولا تبيجة وثانيً 
مقدمة لقياس آخرء سمي متصل التنائج لوصلها بالمقدمات؛ وإذا 
طويت فيه التنائج ولم تذكر» سمي مفصول التتائج لفصلها عن 
المقدمات» مثال متصل النتائج: العالم متغيرء وكل متغير حادث» 
فالعالم حادث» ثم تقول: العالم حادث» وكل حادث مفتقر إلى 
محدث» فالعالم مفتقر إلى محدث» ثم تقول : العالم مفتقر إلى 
محدث؛ وکل مفتقر إلى محدث فخالقه الله تعالى وحده» يتتج: 
العالم خالقه الله تعالى وحده» ومثال مفصول النتائج: العالم متغير» 
وکل متغير حادث» وکل حادث يفتقر إلى محدث» وكل مفتقر إلي 
محدث فخالقه الله تعالى وحده» فالعالم خالقه الله تعالى وحده» 
وهو المطلوب. 

قوله : (كل سوا) أي أن موصول النتائج ومفصولها سيان في إفادة 
المطلوب. 








ثم قال عبدالسلام : 
(۳۷۹) قصل :ومن لواحق القيّاس ما يُدَعَى قياس الْخُلْف عند الْعلَمًا 

يعني أن من لواحق القياس ما يسمى بقياس الخلف. بفتح الخاء ‏ 
على تقدير أنه يأتي المطلوب من الخلف؛ أولأن الخصم يترك حجته 
خلف ظهره» ويعمد إلى قول خمصه فيبطله» وبضم الخاء على تقدير 
أنه يؤدي إلى الخلف ‏ أي الباطل على تقدير عدم حقيقة المطلوب . 

ثم عرفه بقوله: 

80" ابعال ما تقيضه مُطْلوي 

041 رکب م ن قياس اقتراني 

يعني أن إبطال تقيض المطلوب لأجل إثبات ذا ذلك المطلوب» وإن 

شنت فقل: إثبات المطلوب بإبطال نقيضه هو الذي ينسب للخلف» أي 
يسمى قياس الخلف» وهو مركب من قياسين أحدهما اقتراني وأحدهما 
استثنائي» مثاله فيما إذا كان المطلوب ثبوت القدم لمولانا عز وجل أن 
نقول: لولم يكن الله تعالى قديمآً لكان ليس قديًء ولو كان ليس قدي 
لم يوجد العالم؛ وهذا قياس اقتراني من الشكل الأول» وهو مركب 
من الشرطيات» ينتج : لو لم يكن الله تعالى قديماًء لم يوجد العالم» 
وهذه النتتيجة متصلة لزومية » تجعلها كبرى لقياس استثنائي وتستشى 
نقيض تاليهاء فتقول: لو لم يكن الله تعالى قدياًء لم يوجد العالم» 
لكن العالم موجود ضرورة؛ فالله تعالى قديم؛ وهو المطلوب» وقد 
توصلنا إليه بإبطال نقيضهء وهو قولنا: لكان ليس قدهاً. 








AY 





أما قوله : (عنواني) فالظاهر أنه تتميم 





ثم قال الأخضري: 
+ بجُرئي على كي اس دل قتا بالاستظراء عندهم عقل 
وَعوَالني فة قح 





(014) يجي على لزني حمل لجامع ذا تملا جل 

كلي» في قوله: : : (وإن بجزئي على كلي استدل)؛ محذوف الياء 
للوزن» وجزئي الثاني في قوله : (وحيث جزئي على جزئي.) تقرأ 
بإسكان الياء مخففة للوزن» وقوله: (فحقق)؛ أي كن من أهل تحقيق 
العلوم . 

يعني أن أقسام الاستدلال التي توصل إلى المطالب التصديقية 
ثلاثة: 

أولها: الاستدلال بالجزئي على الكلي» وهذا هو المسمى عندهم 
بالاستقراء» وهذا معئى البيت الأول. 

وثانيها: الاستدلال بعكس هذاء أي الاستدلال بكلي على 
جزئي» وهذا هو القياس المنطقي الذي تقدم» وهذا معنى البيت الثاني . 

وثالئهاً: الاستدلال بجزثي على جزئي لجامع بينهما؛ وهو المسمى 
عند المناطقة بالتمثيل» وهو قياس الفغهاء» ويطلب من أصول الفقه . 

أما الاستقراء فهو مأخوذ من قولك: استقريت البلاد إذا تتبعتها 
قرية قرية» وفي الاصطلاح عبارة عن تصفح أمور جزئية للحكم 
بحكمها على أمر شامل لتلك الجزئيات: كما لو استقريت كل حيوان 
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فوجدته يحرك فكه الأسفل» فاستدللت بذلك على أن جميع الحيوان 
يحرك فكه الأسغل» وأغلب آحكام النحو والصرف والمعاني من هذا 
الباب» ثم إنك إذا استقريت الجزئيات كلها فهو الاستقراء الثام وإذلم 
تستقراً كلها فهو الاستقراء الناقص كالثال التقدم» لأن التمساح يحرك 
فكه الأعلى . 

تنبيه: اعلم أن الحجة قد تشتمل على المطلوب» وقد يشتمل عليها 
المطلوب» وقد لا يشتمل أحدهما على الآخرء إذا تقرر ذلك» فالقياس 
المنطقي الحجة فيه تشتمل على المطلوب: وذلك هو معنى الاستدلال 
بالكلي على الجزئي. لأن قولك: النبيذ مسكر؛ وكل مسكر حرام 
المطلوب فيه الذي هو: النبيذ حرام جزئي بالنسبة إلى قولك: كل مسكر 
حرام. 

أما الاستقراء فالحجة فيه يشتمل عليها المطلوب» وذلك هو معنى 
الاستدلال بالجزئي على الكلي» فقولك: كل حيوان يحرك فكه الأسفل 
عند المضغ بدليل تحريك الإنسان والجمل والفرس وكذا وكذاء 
فالمطلوب هنا: كل حيوان يحرك فكه الأسفل كي" وهو مشتمل على 
الحجة التي هي الجزئيات المستدل بها عليه: فظهر معنى الاستدلال 
بالجزئي على الكلي . 

أما قياس التمثيل فالحجة فيه والتتيجة لا يشتمل أحدهما على 
الآخر» ومن ثم كان لابد من اشتراكهما في أمر يجمعهماء فقولك : 
النبيذ حرام كالخمر بجامع الإسكار» الحجة فيه التي هي تحريم الخمر غير 
مشتملة على المطلوب الذي هو تحريم النبيذ» وهو أيضاً لا يشتمل على 
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الحجة؛ وإغا النبيذ يساوي الخمر في العلةء فوجب أن يساويه في 
الحكم» فاستدللنا بجزئي وهو تحر الخمر على جزثي وهو تحر النبيذ 
والمراد بالجزئي هنا المندرج تحت الغير ‏ لا الجزئي الذي يقابل الكلي » 


والله أعلم . 





يعني أن كل من قياس الاستقراء وقياس التمثيل إغايغية الظن لا 
القطع» أي اليقين بخلاف القياس المنطقي فإنه يفيد اليقين كما تقدم ٠‏ 
أما الاستقراء فلجواز أن يكون هناك جزئي آخر لم يستقرأء أي لم 
يعرفه المستقرئ» ولهذا فإن الاستقراء التام يفيد القطع » وأما التمثيل 
فلأئه ليس يلزم من تشابه أمرين في شيء تشابههما في جميع الأشياء» 





والله أعلم . 
# # # 
أقسام الحجة 
قال عبدالسلام : 
دوم أَقْسَامُ ذات الثقل يح كناب سه اجْماع قاس لا ااب 


يعني أن أقسام الحجة النقلية أربعة: الكتاب» والسنة» 
والإجماع؛ والقياس, 
أما الكتاب فهو كما قال في مراقي السعود: 
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لفظ منزل على محمد لأجل الإعجاز وللتعبد 
وأما السنة فهي كما قال: 
وهي ما انضاف إلى الرسول 
من صفة كليس بالطويل 
والقول والفعل وفي الفعل انحصر 
تقريره كذي الحديث والخبر 
وأما الإجماع فهو كما قال: 
وهو الاتفاق من مجتهد الامة من بعد وفاة أحمد 
وأما القياس فالراد به هنا خصوص قياس التمشيل لا مطلق 
القياس» وعرفه في المراقي بقوله : 
بحمل معلوم على ما قدعلم ‏ للاستوا في علة الحكم وسم 
فإن قلت: النقلي هو ما كان مستنداً إلى النقل» والقياس يستئد 
إلى العقل؛ فما وجه كون القياس نقليً؟ 
قلنا: القياس فرع للنص لأنه لم يكن حجة إلا بالنص» فحكم 
الفرع إنما ثبت بنص الأصل أو إجماعه» والقياس يظهر فقط تضمن 
ذلك الحكم للفرع ودخوله فيه» علي أنه إذا كان للعقل مدخل فيه 
فذلك لا يخرجه عن كونه نقلياً؛ لما تقرر عندهم من أن القياس إذا 
كانت إحدى مقدماته نقلية والأخرى عقلية فهو نقلي» والله تعالى 


أعلم. 
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فل كفرعا 





: مذي 





يي لغبةإناقلية ركد معان RN‏ وأقسامها 
خمسة» تعرف عندهم بالصناعات الخمس» » أشار إليها بقوله: 

(۳۸۸) خطابَة شع وبرحان جد وخامس سفسطةنلت الأمل 

وإنما تنوعت الحجة لهذه الأقسام الخمسة باعتبار موادهاء أي 
القضايا التي تتألف منهاء أما صور القياس فهي واحدة؛ ثم إن المواد 
على قسمين: إن كانت قضايا يقينية فمنها يتألف البرهان» وإن كانت 
غير يقينية فمنها تتألف الأقسام الأربعة الباقية» والأخضري ذكر 
أسماءها ولم يعين إلا مادة البرهان فقط» فأشار عبدالسلام إلي مادة 
الأقسام الأربعة | اقية » فقال بادئاً با خطابة ءبفتح الخاء.: 





(۴۸۹) من الْقَدمَات ذات الظ نأو قات القبول 

(.9") مُقصّد غيب او تنفير في النفع أو عَن الذي يَضيرٌ 

يعني أن الخطابة قياس مؤلف من مقدمات مظنونة ؛ أو مقبولة من 
شخص معتقد فيه لعلمه أو لدينه . 

أما اللقدمات المظنونة فهي المؤلفة من القضايا التي يرجح العقل 
تصديقها مع أنه يجيز النقيض؛ نحو : زيد يدور في الليل بالسلاح»؛ 
وكل من يدور في الليل بالسلاح فهو لص» فزيد لص 

وأما المقبولة فهي القضايا التي تصدر من شخص يعتقد الناس فيه 
لعلمه أو لصلاحه» كالقضايا الملأخوذة من كلام السلف والمقبولة من 
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علماء العصرء مثل أن تقول: هذا قول مالك وكل ما يقوله مالك فهو 
حق. 

وقد تكون مقبولة عند الناس من غير أن تنسب لأحد» ككثير من 
الأمثال والحكم . 

قوله: (مقصدها ترغيب أو تنفير إلخ) يعني أن اللقصود من 
الخطابة ترغيب السامع فيما ينفعه» وتنفيره عن مايضره» ففيه لف 
ونشر مرب 

قال قصاره: فلذلك يحتاج الخطيب والواعظ كما قيل . 

أن يكون عنده صنوف من الطرق التي يقتئع بها العامة» وضروب 
من الحيل يحتال بها في تمكن قوله: من نفوسهم من غير أن يخرج في 
ذلك عن سنن الهادين المهتدين . 

ثم قال : 

(۴۹۱) والشعرٌ 

(۳۹۲) مقط تأثير قول ضائعة. بقبض أو ببَسْط نفس سامعه 

يعني أن الشعر قياس مؤلف من مقدمات متخيلة» سواء كانت 
صادقة أو كاذبة؛ والغرض منه التأثير بواسطة تلك المقدمات المتخيلة 
في نفوس السامعين بقبضها أو ببسطهاء وذلك لأن النفس للتخيلات 
أطوع منها للتصديق» لأن التخيلات أغرب والنفس مولعة بالغريب» 
قالوا: وإن كان منظوما أو أنشد بصوت حسن» اتر في النفس تأثيراً 
عجيباًء والسر في ذلك كما قال بعض المحققين أن الأرواح سمعت 





ات ينكان تلك 
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خطابه تعالى بألست بريكم: وخطابه تعالی آل الأشياء» ومن ثم إذا 
سمعت صوتاً حسناً حنت إلى ما عهدت» قالوا: ويختلف التأثير 
باختلاف العبارات وأتواع الاعتبارات» حتى يكون الشيء حسناقییحاً 
من جهتين » ومحموداً مذموماً من وجهين» كما قال ابن الرومي: 
تقول هذا مجاج النحل تمدحه وإنذممت فقل قيء الزنابير 
مدحاً وذماً وذات الشيء واحدة سحر البيان يرى الظلماء كالنور 

قال البناني عازيا للسعد: والقدماء''' كانوا لا يشترطون فيه الوزن 
ويقنصرون على التخيل» والمحدثون اعتبروا معه الوزن أيضاً. اه . 

وانظر فيما يسمي اليوم بالشعر الحرء هل يدخل في دائرة شعر 
المتقدمين الذي لا يشترط فيه إلا التخيل فقط؟ 

آم في دائرة شعر المتأخرين؟ أم لا يدخل في هذا ولا ذاك؟ 

وعلى كل حال فالغرض من القياس الشعري انفعال النفس 
وتأثرها ببسطها للشيء أو قبضها عنه؛ كما إذا قيل في الخمر: هذه 
خمرة» وكل خمرة ياقوتة سيالة» انبسطت النفس ورغبت في شربهاء 
وإذا قيل في العسل: هذا عسل ٠»‏ وکل عسل مر تر أو عة أي 
مُتَقياة أو مُيّعة الأول اسم مفعول» والثاني اسم فاعل» فإن الطيع 
بسبب هذا ينفر عنه» وار بكسر اليم وتشديد الراء ما يكون من 





(1) قال هذا العيد: الظاهر أن المراد بالقدماء قدماء الفلاسفة؛ والمراد بالشعر هنا شعر 
العجم» أما الشعر عند العرب فهو ؛ الكلام العربي المقفى الموزون بوزن العرب» فخرج 
بهذا التعريف كل كلام ليس بعريي» أو ليس مشتملاً علي قافية في آخره» أوغير 
موزون» أو موزون بغير وزن العرب 
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الصفراء في المرارة بالتخفيف» وضبطه بعضهم بالدال المهملة 
المشددة» وهي ما يجتمع في الجرح من القيح . 

ثم قال : 
(۳۹۴) وما ب هُورِالمُقَدْمَاتَ ألفّأَوْمنَ الْمُسَلْمَات 


94" قَيْرَ الذي يَدعُونَهُ بلجل مَقصَدة قَطعٌ اجاج الج دلي 





40 قناع فاصرعن البُرْمَادَ أَيْضَأَلَهُمَذانمَقْصّدان 
يعني أن القياس المؤلف من مقدمات مشهورة أو مسلمة عند 
الناس أو عند الخصمين: هو الذي يسمى عندهم بالجدل. 

أما المقدمات المشهورة فهي التي يعترف بها جميع الناس 
لاشتمالها على مصلحة عامة» نحو: العدل حسنء والظلم قبيح؛ أو 
لأجل ما في طبائعهم من الرقةء كقولنا: مواساة الفقير محمودة . 
وقد تلتبس المشهورات بالأوليات» والفرق بينهما أن سبب الحكم 
في المشهورات يستدعي ممارسة عادة وشرائع بخلاف الأوليات» 
كقولنا: الكل أعظم من الجزء . 

أما المسلمات فهي قضايا تسلم من الخصمين» سواء كانت صادقة 
أو كاذبة» والقصد من الجدل قطع الحجة على الخصوم؛ وإقناع من لا 
قوة له على معرفة البرهان كالعوام» فإن إيصال احق لعقولهم بالبرهان 
صعب» فهو على هذا من المقاصد الحسنة . 

ثم قال : 
(۴۹۹) سَفْسَطةٌ تأليفها مِنْجُمَلٍ وَهْمِيّة بحسب الْمُسْتَعْملٍ 


0 


نوم يَدْعُوتَهُ مُقالطامُعاغباً وَإنَمَائْمِيدُ فَكَاكَاذياً 
نطلا فَتُتَعَلم لكي تجتنا 
(۴۹۹) فيها ساد الديْن مل الُم وَالسّحْر فيهمًا قَسَادُ الجسم 

أر السفسطة لأنها أضعف آقسام الحجة العقلية؛ لأنها لا تفيد 
يقينآً ولا ظناًء إغا تفيد الشبه والشكوك الكاذبة» وهي مشتقة من 
سوف بمعنى الحكمة؛ واسطاء بمعنى التلبيس» أي الحكمة المموهة؛ 
يعني أن السفسطة قياس مؤلف من جمل» أي مقدمات وهمية كاذبة؛ 
أي حكم بها الوهم في غير المحسوسات؛ نحو: هذا ميت؛ وكل ميت 
جماد» فهذا جماد ١ء‏ وقد تتألف من مقدمات شبيهة بالحق وليست 
به» كقولك في صورة فرس على حبائط : هذا فرس» وكل فرس 
صهال» فهذا صهال. 

وقد تتألف من مقدمات شبيهة بالمشهور-أي ليست بمشهورة 
بحيث يعترف بها الناس ولكن تقع صحتها في وهم كثير من الناس - 
كقولك في شخص يخبط في البحث : هذا يكلم العلماء بألفاظ 
العلم» وکل من كان كذلك فهو عالم؛ فهذا عالم . 

ثم إن السفسطة يقال لها مغالطة؛ ومشاغبة؛ وذلك بحسب 
مستعملهاء فإن أوهم الناس أنه حكيم مستنبط للبراهين فهو 
سوفسطائي .أي حكيم موه۔ ؛ وإن نصب نفسه للمناظرة والتشويش 





(۳۹۸) أجْدَى الذي 








(1) الجماد عند الفقهاء: جسم غير حي» وغير متفصل عن حي » وعند الطبائعيين: 
الجسم الذي لا يحصل له التحرك» وعند اللغويين: الأرض التي لم يصبها مطر والسئة 
التي لا مطر فيها وعلى هذا فا شال إما يكذب على مذهي اللخويين والفقهاء. والله 
أعلم . 
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على أهل العلم فهو مشاغب_أي مهيج للشر مار ومن هذا النوع ما 
يسمى بالمغالطة الخارجية» وهو أن يغيظ أحد الخصمين الآخر بكلام 
يغضبهء أو يشغل به فكرهء أو يخرجه عن محل النزاع؛ سميت 
خارجية لكونها بأمر أجنبي خارج عن البحث» قال الشيخ زكريا 
الأنصاري: «وهو مع أنه أقبح أنواع المغالطة» لقصد فاعله إيذاء 
خصمه»ء وإيهام العوام أنه قهره وأسكته» أكثر استعمالا في زمائنا 
لعدم معرفة غالب أهله يالقوانين». 

قال بعضهم: لكن إذا أريد به قمع من قصد الاستخفاف بالناس 
قلاباس» كما وقع للقاضي الباقلآني . بكسر القاف وتشديد اللام 
ممدداً-حين أقبل للمناظرة مع ابن المعلم أحد رؤساء الرافضة » فالتفت 
ابن المعلم إلى أصحابه وقال: قد جاءكم الشيطان» فسمع القاضي 
كلامه» فلما جلس قال له ولأصحابه: ألم تر أن أرسلنا الشياطين 
على الكفرين تؤزهم أزا» . 

ثم ذكر عبدالسلام: أنها لا تفيد إلا الشكوك الكاذبة» وأن أقوى 
منافعها معرفتها ليحترز منهاء ومن هنا شبهها بالسم والسحر؛ لأنها 
تفسد الدين كما يفسدان البدن» وأصل هذا الكلام لابن سينا حيث 
قال: «وأما القياس السفسطائي فيعلم ليحترز منه» لاليستعمل 
کالسما. 

ثم قال الأخضري : 


)4٠0(‏ جلها الان 





يعني أن أجل هذه الحجج الخمس أي أقواها هو البرهان؛ فالجدل 
لأنه مركب من مقدمات قريبة من اليقين ‏ وهي المشهورات أو المسلمات 
» ثم الخطابة لأنها تفيد الظن ثم الشعر لاتفعال النفس به كانفعالها 
باليقين» ثم السفسطة لأنها لا تفيد يقينآ ولا ظناً ولا انفعالاًء ومنهم من 





يقدم الخطابة على الجدل» كما قال حمدون في خريدته: 
أجلها البرهان فالخطابة فجدل فالشعر فالسفسطة 
وإغا كان البرهان أعظمها وأجلها لأنه مؤلف من مقدمات يق 








(من أوليات)» هة (مقدمات)» فالأوليات بفتح الهمزة 
وتشديد الواو جمع أوّل» لحكم العقل بها من أول وهلة» وقيل: إنها 
جمع أولى» وعليه فتكون بضم الهمزة وسكون الواوء ولا يصح ذلك 
هنا لإخلاله بالوزن» قاله الصبان» وتسمى بالبديهيات» وهي ما يحكم 
فيه العقل بمجرد تصور طرفيه» نحو: الواحد نصف الاثنين» فإن هذا 


الحكم لا يتوقف إلا على تصور الطرفين. 
الشاني: المشاهدات يعني الباطنية وهي الوجدانيات» لا التي 
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بواسطة الحواس الظاهرةء كالحكم بأن الشمس مضيئة » فتلك هي 
المحسوسات الآنية » على أن كلاً منهما يسمى باسم الآخرء وهي 
قضايا يحكم بها العقل بواسطة الحس الباطن- وهو المسمى عندهم 
بالوجدان_كالحكم بأن لنا جوعاً وعطشاً وفرحاً ولذة. 

الثالث: المجربات وهي قضايا يحكم بها العقل بانضمام تكرار 
المشاهدة إليه كقولنا: السقمونياء مسهلة للصفراء؛ والسقمونياء ‏ بفتح 
السين والقاف والمد كما في المصباحنبات يستخرج من تجاويفه شيء 
رطب. 

الرابع : المتواترات وهي قضايا يحكم بها العقل بواسطة كشرة 
شهادة الخبرين بأمر مكن مشاهد» كقولنا: محمد صلى الله عليه 
وسلم ادعى النبوة وظهرت المعجزة على يديه . 

الخامس: الحدسيات وبعضهم يعدها من الظنيات؛ لأن الحدس 
هو الظن المؤكد في سرعةء وهي قضايا يحكم بها العقل بواسطة 
حدس قوي من النفس يزول معه الشك لشاهدة القرائن» كالحكم بأن 
نور القمر مستفاد من نور الشمسء ل يرى من اختلاف نوره بحسب 
قربه من الشمس وبعده منها . 

قال الصيان: بيان الحدس في هذا المثال أنهم رأوا القمر كلما بعد 
عن الشمس زاد ما نراه من نوره» وكلما قرب منها نقص ما نراه من 
نوره» لأن القمر كروي كالشمس» وسائر الكواكب مظلم صقيل؛ 
فيستنير نصف القمر المقابل للشمس بسبب انطباع نورها فيه لصقالته» 


فهو في حال اجتماعهما أول الشهر يكون التصف النير بتمامه من 
فوق» لكون الشمس حينئذ فوقه لأنها في السماء؛ الرابعة؛ وهو في 
السماء الدنياء فلا نرى من نوره شيئاًء فإذا فارقها إلى جهة المشرق 
حدث عند ذلك الهلال» قيكون المقابل لنا من نصفه النير المقابل لها 
جزءاً يسيراًء وكلما بعد عنها عظم الجزء المقابل لنا من نصفه النير 
المقابل لهاء وهكذا إلى أن يصير جميع النصف النير مقابلاً لنا وذلك 
ليلة البدر حين يكون بينه وبينها ستة أبرج» فإذا أخذ بعد ذلك في 
القرب منها تناقص ما نراه من نصفه النير إلى أن يصير المقابل لنا جميع 
النصف المظلم» ويصير جميع النصف النير من فوق وذلك عند 
اجتماعه معها ثانياً فهذا الحدس هو سند تلك القضية. اه. 

والحدس عندهم هو: الانتقال من المبادئ إلى المطالب دفعة؛ 
بخلاف الفكر فإن الانتقال فيه تدريجي لا دفعي . 

السادس: المحسوسات وهي قضايا يحكم بها العقل بواسطة 
الحواس الخمس» وكلها في الرأس إلا أن أربعة منها خاصة به» وهي : 
السمع» والبصرء والذوق» والشمء وواحدة يشترك معه غيره فيها 
وهي : اللمس» كالحكم بأن النار حارةء والشمس مضيثة . 

قوله : (فتلك جملة اليقيئيات) تحصيل بعد تفصيل» وذلك لأن 
القضايا إن كان الحاكم بها هو العقل فقط فهي الأوليات أو البديهيات» 
وإن كان الحاكم بها هو الحس فقط دون العقل» فإن كان ظاهراً كالبصر 
فهي الحسوسات» وإن كان الحس باطنياً فهي المشاهدات أو 
الوجدانيات» وإن كان الحاكم مركباً من الحس والعقل» فإن كان 
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العقل مع حاسة السمع فالمتواترات» وإن كان مع غير السمع» فإن 
احتاج العقل في ا جزم إلى تكرار المشاهدة فهي المجربات» وإن لم 
يحتج بل يجزم من أول وهلة فهي الحدسيات . 

ثم إن العلم الحاصل من التجربة والحدس والتواتر ليس حجة على 
الغير» إلا إذا كان مشاركاً فيه» وبعضهم يزيد على هذه الحجج الست 
سابعة» وهي القضايا التي قياساتها معهاء وهي ما يحكم به العقل 
بواسطة لا تغيب عن الذهن عند تصور الطرفين» كقولك: الأربعة 
زوج بسبب وسط حاضر في الذهن» وهو الانقسام بمتساويين. 

تنبيه: البرهان من حيث هو ينقسم إلى قسمين : 

لمي بكسر اللام وتسديد اليم نسبة للم كان كذاء وهو ما كان 
الوسط فيه علة لثبوت الأكبر للأصغر في الذهن والخارج» كقولك: 
زيد متعفن الأخلاط ؛ وكل متعفن الأخلاط محموم» فتعفن الأخلاط 
الذي هو الوسط علة لثبوت الحمى وهي الأكبر» لزيد وهو الأصغر. 

يي جره قرافي حل لقاة ني القت نحي 
زيد محموم» وكل محموم متعفن الأخلاط ؛ فالحمى علة لثبوت تعفن 
الأخلاط في الذهن لا في الخارج؛ وسمي إنياً نسبة لإن من قولهم إن 
الأمر كذا. 

ثم قال : 

م ٠؟)‏ وقي دلآلة المقدمات على 

اعلم أن ظاهر كلام المصنف هو أن ا لحلاف في دلالة القدمات 





ااا 


على التتائج مع أن الأمر ليس كذلكء إذ الكلام فيه حذف ومجاز؛ 
فالمجاز في تعبيره بالدلالة عن الربط» والحذف للعلم قبل اللقدمات 
وقبل النتيجة؛ فالمعنى وفي دلالة أي ارتباط العلم بالمقدمات بالعلم 








من علم بالمقدمتين امتنع عقلاً أن لا يعلم بالنتيجة» وهذا مذهب إمام 
الحرمين . 


وقيل إن الارتباط بينهما عاديء أي لازم عادة» ولكن يمكن 
تخلف العلم بالتتيجة عن العلم بالمقدمات خرقاً للعادة؛ وهذا مذهب 
الإمام الأشعري إمام أهل السئة. 

وقيل : إن الارتباط بين العلمين علي طزيق التولد عن أن العلم 
بالمقدمتين تولد عنه العلم بالنتيجة؛ وهذا مذهب المعتزلة» وهو مبلي 
على مذهبهم الفاسد من كون العبد يخلق أفعاله الاختيارية بذاته» 
ويخلق ما خرج عن ذاته بالتولد» إذ التولد عندهم معناه: أن يوجب 
فعل لفاعله فعلاً آخر» كحركة اليد فإنها توجب لفاعلها فعلاًآخرء 
وهو حركة الخاتم: وكلتا الحركتين صادرة عنه؛ الأولى بالمباشرة 
والثانية بالتولد في زعمهم .. 

وقيل: إن اللزوم والارتباط بينهما واجب» أي منسوب 
للوجوب» فهو من باب تامرء ولابن» والمراد بالوجوب هنا التعليل - 


أي أن العلم بالمقدمتين علة أثرت في العلم بالتتيجة؛ وهذا مذهب 
الفلاسفة. 

قوله: (والأول المؤيد) يعني أن القول الأول هو المؤيد عنده؛ وهو 
قول إمام الحرمين» فالقولان الأولان لأهل السنة؛ والأحيران 
للمعتزلة والفلاسفة . 

والفرق بين القولين الأولين وإن اتفقا على أن العلم بالنتيجة من 
خلت الله تعالى» إلا أن إمام الحرمين صاحب القول الأول يقول: إن 
اللزوم بين العلم بالقدمات والعلم بالتتائج عقلي؛ كلزوم العرض 
للجوهر؛ فلا تعلق القدرة بخلق أحدهما دون الآخرء لأن ذلك 
محال والقدرة لا تتعلق بالمستحيل» والأشعري يقول: إن اللزوم 
عادي » كلزوم الإحراق لمس النار» فكما أن النار يجوز أن لا تحرق 
على طريق خرق العادة» فكذلك يجوز أن لا تعلم النتيجة بعد العلم 
بالمقدمات على طريق خرق العادة. 

أما المعتزلة والفلاسفة فإنهم متفقون على أن العلم بالنتيجة ليس 
من مقدور الله تعالى» والفرق بينهما من جهة أن المعتزلة يزعمون أن 
نظر الإنسان أثر في التتيجة بواسطة تأثيره في المقدمات» والفلاسفة 
يقولون: إن العلم بالمقدمات أثر بنفسه في العلم بالتتيجة؛ فالفلاسفة 
يقولون: فعل السبب» والمعتزلة يقولون: فعل فاعل السبب» وكلا 
القولين باطل؛ لأن الفعل لله وحده. 


خاتمة: فى بيان القياس الفاسد 
خاتمة الشيء لغة: اچم ب ذلك الشية: واصطلاحاً: ألفاظ 
مخصوصة دالة على معان مخصوصة . 
قال الأخضري: 
(t0)‏ وخطا اران حَيْث وجا ن 





يعني أن الخطأ لا يتطرق للبرهان إلا في ادت أي القضايا التي 
تالف منها » أو صورته أي هيئة أشكاله المتقدمة في قوله: 
(فإن ترد تركيبه فركبا) إلخ» إذا علمت ذلك فاعلم أنه ينبغي 
للقائس بعد تركيب القياس أن ينظر فيه بنظرين: النظر الأول إلى 
المادة» والثاني إلى الصورة . 
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قال المؤلف: (كجعل ذا) هو على لغة القصر في الأسماء الستة» 
واعترضوا عليه بأن لغة القصر لم تسمع إلا في أب. وأخ؛ وحمء لا 
في ذي وفم بلا ميم و(ما خذا) تمييز لمثل: واللام في (للجنس) بمعنى 


ع 


على » قوله : (وجعل كالقطعي غير القطع) جعل مضاف إلى غير ولكن 





فصل بينهما بمعمول المضاف وهو كالقطعي» وذلك جائز كما قال ابن 
مالك: 

فصل مضاف شبه فعل مانصب مفعولاً أو ظرفاً أجز ولم يعب 

يعني أن المبتداً أي الأول في كلامه وهو الخطأ في المادة؛ إما أن 
يكون في اللفظ أو في المعنى فالخطأ في اللفظ قد يكون بسبب اشتراك 
اللفظ بين معان» فيقع الاشتباه بين المراد وغيره» كقولك: «هذا قرء1- 
وتريد الحيض ‏ وكل قرء ‏ وتريد الطهر ‏ لايحرم الوطء فيه فالحد 
الوسط هنا لم يتكرر لأن القرء الأول للحيض » والقرء الثاني للطهر» 
فإن قلت: عدم تكرر الحد الوسط من باب الخطل في الصورة» فكيف 
جعلتموه من باب الخط في المادة؟ 

قال الصبان : لما كان عدم تكرر الوسط ناشئاً من المشترك الذي هو 
جزء من أجزاء المادة» جعلوه من فساد المادة بهذا الاعتبار؛ ويصح 
جعله من باب الخطا في الصورة باعتبار عدم التكررء وقد يكون ا لخطا 
في المادة ناشئاً عن جعل ذي تباين أي صاحب تباين مع شيء آخر مثل 
الرديف له نحو؛ هذا صارم ‏ مشيراً إلى سيف غير قاطع ‏ وكل صارم 
قاطع» والفساد في هذا ا حال في صغراه» حيث أطلق الصارم علي 
السيف غير القاطع توهماً أن السيف مرادف للصارم؛ وقد يكون الخطأ 
في المادة من حيث المعنى لأجل التباس قضية كاذبة بذات صدق» 
فافهم ذلك كمثل جعل العرضي كالذاتي۔. 

والعرضي هنا ليس هو العرضي المتقدم في مبحث الكلي» 
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وكذلك الذاتي» فالذاتي هنا هو الشابت للشيء يلا واسطة كالتبريد 
للماء؛ والعرضي هو الشابت للشيء بواسطةء كقولك: الجالس في 
السفينة متحرك» وكل متحرك لا يثبت في موضع واحد» فالكبرى هنا 
كاذبة ملتبسة بالصادقة؛ لأن الحركة للجالس في السفينة عرضية لا 
ذاتية» إذ هو متحرك بواسطة السفينة لا بذاته» فالنتيجة إذاً باطلة» 
وهي: الجالس في السفينة لا يثبت في موضع» ومن ا خط في المعنى 
أن تجعل النتيجة إحدى المقدمتين مع تغيير» وهو المسمى بالمصادرة عن 
المطلوب كما تقدم في قول عبدالسلام: 
إذ جعلك المطلوب للدليل جزءاً إلى الفساد ذو ميل 
وهو الذي يدعونه المصادرة وعلة الفساد فيه ظاهرة 

نحو: كل إنسان بشرء وكل بشر ضاحك» فكل إنسان ضاحك» 
وهذه التتيجة عين الكبرى ؛ لأن البشر مرادف للإنسان» فالنتيجة هنا 
ليست قولا آخر» وكذلك من الخطإ في المعنى الحكم علي الجنس 
بحكم النوع المندرج تحته» ويسمى بإيهام العكسء نحو: هذامدورء 
وکل مدور كعك» كأنه لما رأى أن كل كعك مدور ظن أن كل مدور 
كعك» والخطأ في الكبرى لأنه حكم على المدور الذي هو جنس بأنه 
كعك» والكعك نوع من أنواع المدور-وإيهام العكس هو أن يقلب 
الغالط أو المغالط أحد جزأي القضية في مكان الآخر. 

وكذلك من أنواع الخطإ في المعنى أن تجعل غير القطعي من شك 
أو وهم أو ظن مثل القطعي أي اليقينء كقولك في رجل يخبط في 
البحث وهو بعيد عن الفهم : هذا يتكلم بألفاظ العلم» وكل من يتكلم 


E 


بألفاظ العلم عالم» فهذا عالم» وبطلان التتيجة من جهة جعل توهم 
عالميته كالمقطوع به. 
وأما الخطأ في الصورة فأشار إليه بقوله: 
)١(‏ والثّاني كَالْحْرُوجٍ عن أشكاله وترك شط الج من ماله 
يعني أن الثاني وهو الخطأ في القياس من جهة الصورةء هو أن لا 
يكون القياس على هيئة الأشكال الماضية» كأن لا يتكرر الحد الوسط 
فيه» كقولك: كل إنسان حیوان» وکل حجر جماد» أو يكون فاقداً 
لشرط من الشروط الماضية في قوله: (أما الأول فشرطه الإيجاب في 
صغراه) إلخ» وهذا معنى قوله: (وترك شرط النتج من إكماله)» ولا 
يخفى ما في ذلك من حسن الختام . 
ثم قال : 
)هتا تَمَام المَرض المقصود من أمّهَات الْمنْطق الْمَحمُود 
الإشارة في هذا إلى ما تضمنه كلامه في قوله: (وخطأ البرهان) 
من القواعد؛ والأمهات جمع أم؛ وأم كل شيء أصلهء ومنه قيل لمكة : 
أم القرى» أي هذا الذي ذكرت من خط البرهان هو متمم الغرض 
الذي قصدنا من أمهات أي قواعد المنطق المحمودء أي الخالص من 
كلام الفلاسفة . 





مدرب الق مارمة من قن علم الط 
قال الأخضري: هذا البيت لوالدنا سيدي الصغير بن محمد 
أخبرني بأنه قاله في منامه بعد أن أخبرته بهذا الموضوع» فأمرني بإدخاله 


(415) قد انتهى ب 


لو 


فيه فأدخلته رجاء بركته والقلق هو الصبح قل أعوذ برب الفلق من 
شر ما خلق» 
(۳) نمه العبد الذليل المفتقر ‏ لرحمة المَولى الْعظيم ادر 
(414) الأخخضتري عاب لمان لري و اا 
بالتوب ‏ وتكدف الغطاعن اللوب 





لفقم هو اکم لز المقفى . 

قال الأخضري: والأخضري نعت لعبد» وهو تعريف لسبنا على 
ما اشتهر في ألسنة الناس وليس كذلك» بل المتواتر عن أعالي أسلافنا 
وأسلافهم أن نسبنا للعباس بن مرداس السلميء والمنان كثير المن أي 
النعم؛ والمغفرة السترء ومعنى إحاطتها بالذنوب ستر جميعهاء 
وتكشف الغطا أي تزيل حجب المعاصي عن القلبء ولا طلب المغفرة 
طلب بعدها الثواب في قوله : (وأن يثيبنا بجنة العلى) ولا يخفى ما في 
ذلك من التخلية والتحلية. 





للدي مامح وکن : لإصملاح القَسّاد نَاصحًا 
(41) والح القستاة دبالا َإِنْيدِيهَة لاب دل 
قبل گم ميف ميا لال كوت تم مين 

أي وكن أخخي في الإسلام من يسامح امبخدئ في ا خط لقصور 
باعه وعدم توغله في العلم » وكن ناصحاً في إصلاح الفساد إن كنت 


)لذ 





۳ 


أهلاً لذلك بعد التأمل» وإياك أن تتسرع في نسبة المؤلف إلى الخطل 
فينطيق عليك قول أبي الطيب المتنبي: 

وكم من عائب قولاً صحيحاً وآفته من الفهم السقيم 

قال الأخضري: وإغا ذكرت هذا تنبيهاً على شياطين الطلبة الذين 


Fa ga 





9 لماي عار لفون في ج تند شرن 

اند هو الآخذ في صغار العلوم» والقرن مائة سنة» وقيل غير 
ذلك» ولا سيماتفيد أولوية ما بعدها مما قبلها في الحكم» فإن ذكر 
بعدها اسم كانت بمعنى ولا مثل» وإن ذكر بعدها جار ومجرور كانت 
بمعنى خصوصاًء أي قل لمن لم ينصف المؤلف: العذر حق من حقوق 
المبتدئ» فإنه ابن إحدى وعشرين سنة؛ ومن هذا سنه يستحسن قبول 
المعذرة منه خصوصاًء وهو في القرن العاشر الذي قال عنه المؤلف: إنه 
انقرض فيه العلم وعم فيه الجهل؛ وظهرت فيه الفتن واشتد فيه البأس» 
وقوي فيه النحس» واشتد فيه طغيان الكافرين» وانتشر فيه ظلم 
الظالمين. 

وإذا كان الأخضري يقول هذا في القرن العاشر» فماذا نقول نحن 
في القرن الخامس عشر الهجري» نقول كما قال الشاعر: 


٤ 


زعموا لبيداً قال في عصرله وبقيت في خلف كجلد الأجرب 
وآراه أعدى خلقّه من خلقه جربا وآعياالداء كل مجرب 
وتفاقم الداء العضال فخلفنا بلغ الجذام وعصرنا عصر وبى 

ثم إن قوله : (ولبني) رويناء عن مشايخنا يفتح الباء وكسر النون 
جمعاً لابن؛ وهو في النسخ التي بحوزتنا بضم الباء وفتح النون 
تصغيراً لابن . 

وإذا كان المؤلف ألف كتابه هذا وهو ابن إحدى وعشرين سنة» 
فقد شرحته وأنا ابن إحدى وثلاثين سئةء فهو أكبر مني وأنا ولدت 
قبله . 

(۲۳) ركان في آوائل الحرم کو هود 


(414) من م إحدى وأربعين 





ل كي ل es‏ 
والمراد بالمنظم هنا تام النظام» والرتيب يعني أنه ألف هذا النظم في 
أوائل المحرمء حال كون أوائل الحرم من سنة إحدى وأربعين 
وتسعمائة من الهجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة والسلام . 
(410) ثم الصّلاة والسلام رمَا على رَسُول الله حير من هذى 


EE. 


(41) وآله به القّقَات السالكينَ سْبلَ 
40 ما اقطتت تنس اهار ازجا ولح لبر مير في الج 
السرمد الدائم» و(ما) في قوله : (ما قطعت) ظرف مقصود منه 
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التعميم في جميع الأوقات كما تقدم في قوله : (مادام الحجا) ‏ والأبرج 
جمع قلة والمراد الكثرةء لأنها اثني عشر برجا وأكثر جمع القلة المنكر 
عشر والبرج اسم لجزء من اثنا عشر جزءاً من الفلك الثامن؛ في كل 
برج ثلاثون جزء اء كل جزء يسمى درجةء والشمس تقطع كل يوم 
درجة» فتقطع الفلك في ثلائماثة وستين يومآء وهي عدد السنة 
الشمسية؛ والبدر اسم للقمر ليلة أربعة عشر يوماً من الشهر العربي» 
وهو يقطع الفلك في شهرء لأنه يقيم في كل برج ليلتين وثلثاء والدجى 
جمع دجية وهي الظلمة» فسبحان مكور الليل على النهار» ومكور 
النهار على الليل. ثم قال عبدالسلام: 

(4۲۸) تم بحمد الْمُنْعم الْمُرفق نظم السلم اروق 
(4؟4) وشح ذي بضاعة مرج اة في العم عَيْرٍ اقب الْمشكات 








40 ) عبدالسّلام اسم لَه وام أبية مُحَمدوج ةة الذي ية 
401 عبد الجَيل ولحُرْم يِنَب عَبْهُ الجَيل ولَهُأنِصَأْابْ 
٠٠۲‏ الْمَغْربيُالمَْريُ لقب الأطْعري سالك الَذمب 





رضَاه وَالْموْتَ عَلَى الإيمان 
وللشيْوع المنتهين تذكرة 


ره8؛) مُعْمَمَّدي في «قَصارَةُ جَمَالْمَعَانِي وأضح الْعبَارَ 
"4 وَآصْلْهُ اني ذو فيان وَفَرْح قدُورةذي الاثقان 
وق رحهامساةنحرة 
(۴)قجاءتظمأجامعابيا عَلَىمُهِمْفَئهئْعيبآ 





I 





(450) عام لائ وأربّع سين من بعد آلف وثلاث من هغين 

التوشيح التزيين» كأنه زين سلم الأخضري بالاحمرار» والبضاعة 
المزجاة أي المتتقصة. بمعنى أنه قليل العلم؛ والمشكاة الكوة في الحائط 
غير النافذة» وقيل: هي القنديل» ولعله هو المراد هناء أراد أن قنديل 
ذهنه غير ثاقب» والثاقب المتقد إفأتبعه شهاب ثاقب)» ثم أخبر عن 


اسمه ونسبه وبلده» وهو شنقيط بلد من بلاد المغرب» ومذهبه ومعتقده 
راجياً من الله تعالى أن يميته على الإيمان بعد رضائه عنه . 

قوله : (نظمته للمبتدين تبصره) . 

المبتدئ من ليس له قدرة على تصوير مسائل الفن ؛ والمنتهي هو من 
له قدرة على إقامة الدليل» ثم ذكر الأصول التي اعتمد عليهاء وكلها 
من جملة المصادر التي اعتمدت عليها في هذا الشرح إلا الختصرة 
وشرحها فلم أجدهاء وقيل لي إنها للسنوسي» ولكن الذي وجدناه 
ينسب للسنوسي هو المختصر بدون التاء ولعله هو المراد هنا على أن 
المختار ابن بونه ذكر هذا اللفظ في كتابه تحفة المحقق حيث قال: 

لأنه أحاط بالمختصره وراق بالعبارة المشتهره 

قوله : (وثلاث من مثين) فيه ضرورةء لأن مميز الثلاثة وأخواتها لا 
يجر بمن إلا إذا كان اسم جنس أو اسم جمعء نحو: (فخذ أربعة من 
الطير)ء وثلاثة من رهط 

قال مؤلفه وجامع أشتاته وهبه الله خاتمة الخير وأقال من عثراته: 


YY 


قرأت توشيح عبدالسلام ممزوجاً بالسلم على شيخي محمد عبدالله بن 
الصديق» وهوقرأهكما آخبرني-على إبراهيم بن أمانة الله 
اللمتوني» وهو قرأه على مؤلفه عبدالسلام رحمني الله تعالى وإياهم 
جميعاًء وكان الفراغ من زبره» موافقاً لسبع ليال خلون من المحرم 
الذي هو من شهور سنة ألف وأربعمائة وإحدى وعشرين هجرية ؛ 
وعندي من محاسن الصدف أن هذه الأيام التي أنهيته فيها هي الأيام 
التي أنهى فيها الأخضري سلمه لقوله: 
وكان في أوائل المحرم تأليف هذا الرجز المنظم 

بل إني أتفائل بهذا الاتفاق» لعل الله تعالى ينفع بهذا الشرح كما 
نفع بسلم عبدالرحمن الأخضري . 

فالحمد لله الذي بئعمته وجلاله تتم الصالحات» والصلاة والسلام 
الأتمان الأكملان على نبي الرحمة وشفيع الأمة: وعلى آله وصحبه 
وأمته إلى يوم الدين» اللهم إني أسألك إياناًدائماًء ونسألك قلبا 
خاشعاء ونسألك علماً نافعاً» ونسألك يقيناً صادقاً » ونسألك ديناً 
قيماًء ونسألك النافية من كل بلية؛ ونسألك تام العافية» ونسألك 
درام العافية؛ ونسألك الشكر على العافية» ونسألك الغنى عن 
الناس . 


وآخر دعواهم أن الحمد لله رب العالمين. 


4 





اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت على إبراهيم 
وبارك على محمد وعلى آل محمد كما باركت على إبراهيم وعلى آل 
إبراهيم إنك حميد مجيد وبعد: 

فهذه تعليقات على نظم المقولات العشر الذي اطلعت عليه 
بكتاب (مجموع مهمات المتون) غير منسوب لأحد» وهذه التعليقات 
جلها أخذته من حاشية المحقق قصاره على شرح البناني للسلم , 

(إن اللقولات لديهم تحصر في العشر) 

المقولات العشرة هي الأجناس العشرة التي ظفر بها الفلاسفة 
وهي أجناس عالية تحتها الأجناس» لأن الحكماء يزعمون انحصار 
جميع الأجناس في هذه العشرة وليس لهم برهان على ذلك إغا 
عمدتهم الاستقراء» ولعله استقراء ناقص» وسميت هذه الأجناس 
مقولات لأنها يصح أن تقال أي تحمل على كثيرين أو لأنها تقال في 
الجواب عن السؤال عن ما صدقاتها . 

ثم قال: 

وهي عرض وجوهر) 
(فأول له وجود قاما بالغير والثاني لنقس داما) 
قوله: فأول له وجود قاما إلخ أراد بهذه القسمة تمييز الجوهر لا أن 
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العرض معدود من المقولات العشرة. 

يعني أن الجوهر هو الذي يقوم بنفسه بمعنى أنه ماهية إذا وجدت 
في الخارج كانت لافي موضوع أي موصوف-أما العرض فهو 
موجود دائماً في موضوع لأنه لا يقوم بنفسه بل في غيره من الأجسام 
وا جواهر كالألوان والطعوم والروائح فإن قلت ما الفرق بين الجوهر 
والجسم؟ قال المقري: 

العالم اسم ما سوى الديان من نوعي الأعراض والأعيان 

فالعين مابتفسهيقوم وماسواهالعرض المرقوم 

ولم بحقق غيرذين قسم وكل ماألف فهو الجسم 

وما انتهى لحد منع القسم فالجوهر الفرد الشهير الوسم 

ثم إن الجوهر على القول بجنسيته فهو جئس للجسم والعقل 
المطلق والله أعلم . ثم قال مشيراً إلى مقولتي (الكم والكيف): 

(ما يقبل القسمة في الذات فكم والكيف غير قابل بها ارتسم) 

الكم عندهم هو العرض الذي يقبل القسمة لذاته وهو إما ممتصل 
أو منفصل والكيف يرتسم أي يعرّف بالرسم بأنه العرض الذي لا يقبل 
القسمة لذاته» ثم قال مشيراً إلى مقولتي (الأين والمتى) . 

(أين حصول الجسم في المكان متى حصول خص بالأزمان) 

يعني أن الأين هو حصول الجسم في المكان وهو المعبر عنه بالكون 
وسمي أيناً لأنه يقع في جواب أين كذا؟ وهذا معنى الشطر الأول 


ومعنى الشطر الثاني: 

أن المتى هو حصول الشيء في الزمن لا في المكان سمي بذلك 
لوقوعه في جواب متى كان كذا ثم أشار إلى مقولة (الإضافة) فقال: 

(ونسبة تكررت إضافه نحو أبوة أخا لطافه) 

يعني أن الإضافة هي النسبة المتكررة كال ة والبنوة والفوقية 
والتحتية وحاصلها أنها هيغة لا تتعقل ما هيتها إلا بتعقل ماهيثة أخرى 
تكون تلك الهيئة أيضاً معقولة بالقياس إلى تعقل الهيئة الأولى . 

ثم أشار إلى مقولة (الوضع) فقال! 

(وضع عروض هيئة بسبة ‏ الحزئه وخارج فأثبت) 





يعني أن الوضع عبارة عن هيئة تعرض للجسم باعتبار حصول 
نسبة بين أجزائه وحصول نسبة بين تلك الأجزاء والأمور الخارجية 
عنها. 

كالقيام والقعود والانتكاس والانبطاح ثم أشار إلى مقولة (الملك) 

(وهيئة با أحاط وائتقل ملك كثوب أو إهاب اشتمل) 

يعني أن الملك هو هيثة تعرض للجسم باعتبار ما يحيط به أو 
ببعضه بشرط أن ينتقل ذلك المحيط بانتقال الجسم كهيثة اللباس 
والتعمم والتختم فإن انتقل بانتقاله ولم يحط كوضع القميص على 
الرأس أو أحاط ولم ينتقل كالحال في الخيمة فليس بملك ثم أشار إلى 
مقولتي (الفعل والانفعال) فقال: 
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(إن يفعل التأثير أن يتفعلا تأثر مادام كل كملا) 

يعني أن الفعل هو تأثير الشيء في غيره كالمسخَّن للشيء ما دام 
يسخنه وهذا معنى قوله : (إن يفعل التأثير) ثم بين الانفعال بقوله : (أن 
ينفعلا تأثر) فالانفعال هو تأثر الشيء بغيره ما دام يتأثر كا منسخن ما 
دام يتسخن وأشار بقوله : (ما دام كل) إلى أن الفعل لا يسمى فعلاً إلا 
مادام يؤثر وكذلك الانفعال لا يسمى انفعالآ إلا ما دام يتأثر فالسخونة 
والبرودة عقب التسخين والتبريد ليستا من مقولة الفعل ولا الانفعال 
بل من مقولة الكيف الذي هو عرض لا يقبل القسمة كما تقدم هذا وقد 
أشار بعض الفضلاء إلى هذه المقولات بقوله: 

(زيد الطويل الأزرق بن مالك ببيته بالأمس كان متكي) 

(بيده سيف لرا فالتوى فهذه عشر مقولات سوى) 

أشار بالزيد) إلى الجوهر وب الطويل) إلى الكم وب(الأزرق) 
إلى الصفة التي هي الكيف وب(ابن مالك) إلى الإضافة و(ببيته) إلى 
الأين و(بالأمس) إلى المنى وبالكان متكي) إلى الوضع و(بيده) إلى 
الملك وبا(لواه) إلى الفعل وب( التوى) إلى الانفعال. 

والله يقول الحق وهو يهدي السبيل . 


NYY 


متن سلم الأخضري مع احمرار 
عبدالسلام 


ر الحنذل الذي قد اخرّجًا 
(۲) رَحَط عنْهُمْامِنْ سَمَاء الْعَقْلٍ 
(0) حى دتا لهم لوس المَعْرفة 
(؛ تخت جَلْعَلَى الإِنْعَامٍ 








( لخدتو گنن 
(۷) سْلَى عَلَبْه الله ماقام الحجا 
زم وآله وم به وي اله دى 
ره )ربن ئالتئطوللجئان 





رازن 


0 






04 فم اة يَْصُونه بالمنطق 
جه الْعْمُوم 
١ (‏ أوْل من وَضَعَهُ الْيُوتَاني 





(ه١)‏ وَاشْحَهَرَت بد 


ل تة في الإسُلام للقارابي 


تقائج الفكْرٍ لأرْيَابٍ الحجّا 
EEE‏ 
E‏ والإشلام 
ورمن حار الْمَمَامَات العُلى 





لاق اة المنطقى 
يَُوضْمِنْبَحْرٍ الْمَعَانِي لْجَجَا 





نفا ا 





بالجامع الْمَانع ميقس 


عرْخْاص به لنَايُسْتَحْطصل 
فيهًا من اْخَط في غوص الفكر 
ويام ميا العلوم برتقي 
ب تَمْبَُدَُلسارالْمُلُم 
في الْكُفْرٍ . مَبْعَث الْعَدنَائي 
كيم الانراك أخي الإفراب 


Yr 





(18 وَمَامِنَ التُعمْدِيقَ الور 
(15) هال مام 
( ۲۰ ميمه بالسلمالمتورق 
)۲١(‏ واللة أَرْحُوا ان يَكُونَ خَالصَا 
(۲۲) ران کون تآفعاًللْمُبْتَدي 





له قوآعدا 





ع من فونه و اهدا 
د ياتتا ععلم الئطق 
رجهم گم لبف انا 
به إلى المُطولات يدي 


فصل في جواز الاشتغال به 


(+5) وَالْخُلف في جوز الاشْعفَال 
وى قا تملع ومثراري رتا 
(ه؟) والقولةُلْمَشْهُورةالمنّحِيحَة 


(16) ماري السُنة والكَاب 


بەعلىئلاةافنوال 
وفال فم ثفني لالت 
جَوَهُ لكامل القريحه 
ليِيْتَدي به إلى الاب 


أنواع العلم الحادث 


00 علم الإنهلايّقَال تَظَرِي 
ردى وبس کی اقگل مرم 
(۲۹) إذرال قرم تم ورأعلم 
۴٠ (‏ رق مم الأول عند الرضع 
(01) والثظري ا ااج لشَائل 
(۲۲) تابه إلى ت ورؤصل 


( ۴۲ ) وتال ملدییيه تولا 


ولآ ررري ولات موري 
نع بي و انريم انيم 
ر 
و اة E E‏ 


وک ةح الخ رور لبي 








أنواع الدلالة الوضعية 


4" صِحَةُ كود الامْرِ حَيْث يهم 
(ro)‏ أو هي ف تخ وَللَفْظ تتنى 


نرادا لديم تا 





YY 








ردم سمي لعفي وطن 
ر۴۷ دلآلة اللْفظ عَلَى مَنْقَالَهٌ 
روم طَبْعِيَةٌاللْفُظيّةالأنين 
مو اللقظ ُد 





روم مد 
.4 رَضْعيَّة كَالْوَقت للملا 
را عفِْةمنائهاا َير 
ر١‏ دلآلة الفط عَلَى مَارافقة 





0 وجه تف شا تالم 
لشن لزنه تاز 
ره؛) مَبْنَاهُ خُلْفُ في الدلآلة سبق 
+ ) في الدهن والخارج لازم دعي 
40 وِلأَمُ الذهن فقط كَالْبَصمر 
(4۸) وَلأرمُ ا حارج كَالسُوادِ 








يَدمُوتَهاءَفليةالدلالة 
خف عل اة 
أَقْسَامُهَاتَلانَةً أيشأكذي 
سَبِمِية مان تيك لشبات 





على الْحُْدُوث مَكَذَا نُقَِسٌْرٌ 
شرت اة طق 
قمرالمزمإأبعقللفن 
قرط للاثعزام خُلْفْ فد حكوا 
هيقالا 
مقالةزرجيَاللائع 
لهُالْمَمَى مُسْخَلْزم الور 
للزنج والمُراب انراد 





فصل في مباحث الألفاظ 


زوع مسد نَمْمَلُ الألقاظ حَيْث يُوجَدُ 
)اول ادل جره 





(51) وَهْوَ عَلَى ق سْمَيّنِ أغني المُفَر 
EEE EE‏ 
(8ه) إلى قلاث سم ال کا 
روه فاأول أفرائه تمده 


رودم نش مع باذ 


و 5 چ 


جم غاا بعگس ناتلا 





اتد اک الي 





عَفْلاَرَةوَحِدَمِنْهَايُوجَدُ 
في خَارج كالْجَمْع للأمداد 


6 


رده رم مَك لكت هلم يرمق 
مواقا اد اة 
E A ER‏ 
E ET‏ 






فدات الو 





(0) واولا لدثات إذفيها اندر 
04 رق ب 
وای تع کی 
(15) والذاتي في الفُعُريف لأَيُعَلْلُ 
(57) والذاتي ابق لَدَى التُرْتيب 
38 لکا 
:15 فَمَاعَلَى حَقائق تَخْتَلفْ 
١‏ وَالْقَصْلجْرْءٌ خص وَالْخَارِج إن 
)۷١(‏ وَالْخَارِجْ الشامل يُدْعَى عرفا 
79 والتوْعٌ ما الجنس وَقَطْلاً جِمَعًا 





اث تنا مو ادام 








(+7) وول قلاف طط 
(4/) ما فَوقَه جنس ولَيْس ذُوتَة 
زه/) وَمَا على الأجناس طُرَأعَال 


بالا 









عند العدامه بعس الذاتي 

ان ي فوا 
بالطبْع في الذْهْن بلا تَكُذيب 
جنس وَقصل عرض نئ وَخَاصُْ 


أئواعهًا بالجنس عَنهم يعرف 


جنس قريب اؤ َي 
فَهْوَالبِعيدوَيْسَمْى الْعَالي 


لهف 





(5 آنا الذي هنايو 




















فيْرتشِهمْنْطْوَروَسَُ 











فصل في نسبة الألفاظ للمعاني 
ر شالت لماي خنسشةافساويلائئمّان 
روس اورت ا تقال ورلا وک ار 
(۷۹) لكل عقون إِحدى ذي السب وهي الساوي أو تاين تجب 
)8١(‏ أرفي عْمُوم و موص م أَرْصَاحب الوَجْه على الفُحقق 
(81) تقيض ذي العُموم وذو الس اوي في اقيض مغل 
0م والْمُمَبَاينتَفيِسُهُيْهُمٌ مريْجِهِةهوللتبَايْيوْمٌ 
م رَكُوَعْمُوم الْرَجْدايْضَأْذاك لَدنتقيِضانمُقارتان 
ا اکنوچ ووو واا كا كم 
(هم) اسْرنْعَ اسعغْلاوءَ دما زفي الُساوي فالعماسَ رَقَمَا 
فصل في بيان الكل والكلية والجزء والجزئية 
(1م) الكل حُكْمنًا على جرع ككل ايسفن 
(۷ تنایگ نر حْكِمًا نيالنا 
(۸۸) والحْکم للبَعض هُوَ الجر لطر جَليّة 
ا 
رهم رمن تم اقرف تل يزاوت ورالنرف 
60 هولق ول قارح م رادف لذاك تتفي لايخالف 
عميى 57 1 


أف على قلآثة سم 


للك 






(+و قَالحَدبا لجنس و فصل وَقَمَا 


۷ 








د بِقَصْلاوَْعَا 
(46) وتاقص الزنم بحام ةف قط 
(٩٩)رتابلفظي‏ لَدَيْهم ها 
(0) وکل اناير ئط رة 


اويا ولا تَجَوْرا 


(44) وناق ص الت 


(۹۸) ولام 
(۹۹) ولأ بنايُدرَى بتخدود رلا 
ممن جل الرْكود 





)ر 
و ووی ف رد 





5 ار س 
م6٠‏ مُحْتْمِلُ امدق لذاته َمل 
)٠٠4(‏ وَمَالفَيْرٍ المُدق ميخمل 
ر٠٠٠‏ كقرلك الواح د نطف الْنيّن 
(٠)كَالْجُن‏ نن على الجميع عظمة 
0٠07‏ وَسَمِلَالْمَذُكُورَوَالْمَحْدُوقَا 
)٠١8(‏ ولمرد الْمْحْض وأخرج للب 
)٠04(‏ م الْقَضَايا عِنْدَمُمْعَسْمَان 
( ۱۰ )إن يكبت من فر َة 
(111) وَإِن تكن من ْمَلَْيْنِ ربت 
( ۱۱۲ كل 


(۳) وال 








ا ةةة 





آنا تَدْخُل الاخكام في المدُود 





وَج ائزّفي لزم ادر م 


ما امدق والخدب حَقأاحْْمَل 
كَخبر الْمَعْصُوم وَالأمْر الجلي 
وما أبَى في الْمَقلٍ فير اين 
ونا الْتّرى من ويه مُسُيْلمة 
وأخرج الْمُضَاف وَالْوْصُوفا 


























ا يكل أب 
هطاح وَكُلهَاءُ ال 
5ل وَكُلْهًا دول احمل 
01 إلبات مَخْمُول هو امُحصيلٌ 
018 إن كان حرف السب بَعْدَ الرابطة 
016 ريما العَبَسَ ر الفخصيل 
17١‏ وَفْرْقُوِمُمَابِانُالسّالية 
191 لان ات السب في الوقوع 
0 وَالْمُوجْبَاتُ فضي وجُودَهٌ 
01 ومن فاا الْحَمْلِمًا قح 
014 كلأ رْفيهًا الْجُرَم غَيْرْبَادِ 
(0؟1) وقي اللي لم تكن ممه 
(5؟1) ولاو الْمَرْضُوع في اة 
197 الْوْصفْوالْمنُوانوَالَقَهُومٌمًا 
(114) يمْناهيةالافرادوَقَد 
(9؟1) والدات وَالمصْدُوق وال مدق 
)٠1١(‏ واعْلَّم با الف رع عَرْتَه 
٠1١1‏ ) عوارض الْمَحْمُول إذ منها قشر 
(؟18) وَاخْمَلَمُوا في صدق مَوضوع عَلَى 
م15 او صدق فعل أو لمحْمُولقََا 


الْمَوْجُودَةٌ 


0114م 














ب 
أ إلى ال 1 ا 

هي فس تعش تحمل 
وَسَلْْمَحْمُول مُرَالْعُدُولٌ 
دفي شمر فاطق تابط 
في السب بالْموْجَب ذي العُدول 
أعَم من ذات العُدول الْمُوجْبَهُ 
وَقَولَةُاسْعوَاهُمامْردُوةة 
طلم رفسي لعي فوش 


ؤْحُكْمُها ليس على الأفسراد 


والآخَرلمَحْمُولبالئريا 
دل عليه اللفظاَبْقَأفاءْلنًا 





TEESE 





رفي آي الازمّن بهم قط ودة 


4 








زه0 فَسَوحيعذالقضيَه 
18 وذ ردم ايت مل الْقَدَرَه 
)٠۴۷(‏ حيتعذ ئن اللحَقيقة 
ره رَآنكُلُ سنب أوالإيجابٍ 











ر١٤‏ ذات الْحَمَيقَةأعَمْمُظْلَقَا 
"14) وَالكْلُوَالسلب الْعُمُّوم الق 
144 في الْكَمٌ وَالْكَيّف إِذا ما اختلقا 
ره14 فَالْخَارجِسَّهعَلى الإطلأق 


:4ن حَيث وة لَه 
)٤۷(‏ اعم مق وجه رَحْيْثْيَقْسَرِد 
٠٤۸(‏ )قي من السالبَةالجزتيَة 
في مُيَاينَةُ ذات الْخَارِج 





موه ا وي 
رده أَعَمْمُطْنَفَأْلَدى الإيجاب 





و وذ صف باتك اجج 
TENE‏ 
EET ET‏ 
ر۵٠۲‏ اطي بلك ةة 





وهي لخارجية فيقة 
وَالْكُلُ والجرْء أخر اتساب 
إلى انُقاق ولاف فب 
وقي الُعفا الجر إن يُرتفقا 
في الْجُرْءِ والإيجاب إن برتفقا 





للْخَارِجِيَةعَلَى مَاحُفَُقُرا 
أو واحد من ذبن خُلْفُهُ انَتَفى 





وهي فروع لم تكن هة 
كقيْفيّةمنأربَعلهاتعن 
بالسّلبٍ والإيجاب لا المسُوريَة 


5 








(18) م الذوام ر 
169 ثُمَةَالاطْلاق تَمَامالاريعة 
( ۹۰ اتات مول لموض رع يُرى 
دل ونه الأرنع تاني مُطْتَقَهُ 
159 ف ودفا لس عشر تننهي 
05 فإذآنت تلَففافَنهَاجهّة 
54 إذ فقت جِهِنْهًاعْنْوائَهًَا 
د١1‏ ) وإ تالف فهي عَيْنْ الْكَاذبَُ 
(15) وللعترورة الم سْبعاًثاتي 
وى طز رطان درام لوصف 
رحدل رَفْمَهُمَامُعْيْاً قفرت 
5ل وائم ثلاثاً للدوام مُطْنَقَهُ 
( ۷۰ عُرْقِيَة عَمْتْ وأخرى حملت 
)۱۷١(‏ وَائمْ للاطلاق مُقَابل الدَرامٌ 
)لم ثلاث فيِدها تفي الدرام 
(۱۷۳) وَانْسُبْ إلى الإمكان خَمُساً واحددة 





)۱۷٤(‏ خُص وص الامكان ووقت عَيّنَا 
(ه؟1) وَاْقَسَمَت إلى بسيط وهي ما 
( ۷۹ إيجَابا اوْسَلْباً وقد اننا عر 


مُقَابلُ الدُوام فَرْحَهُ اسْمَعَهُ 


اتیل رتنا 





والمُطْتقات اع منهله 
ادع لقعب ةإِذامرجِيَه 
حي ذفالطدق ممًازانها 
مُوجْبَةفي نفْبَاوْسَابَة 








والحين والدُوامٌتتفييِسه هنا 
باو و 





1 





(۷۷ إلى مركب رة 





081 ينهي لمائة 
185 فإذإلى الْجرْئي أفراداً 
:188 قهي إذا للعطدق تيت تقبَل 
(184) وذ على ليق فيهًاقَدٌ حُكم 


ف 





165 ) أيْعاًإلى ق رطيَة د 

م وق لس ساد 
ودع نا رخبت لزم ا مزان 
نا 
زود امج نما لازنا 
:16 يتلام طرفاالقضية 
141 وذ لزت اوي وجب 
(؟15) وَالْحُكُْمُ ذا في قات الاتُصّال 
( ۱۹۴ )لذ يكي الْعنَادُفيهايَاد 
54( وإذاعری عن وجب شقَاقُها 





LSS ens 





19 ) ومام الشيء ومن أخْص من 
ردول مائمَةالْجَمْعإنائسَنْي 


(۱۹۷) أي من تقيضه تَركُبت فذي 








رهاق رط ١‏ 
اباهذ اقات الائ م ال 


وات الانفملال دوين 
ا 


اقسامهّائل 


رَهْرَالْحَمعَيِقَيْالأَخَصُفاغلمًا 





تاك أيْضْاَذَاتْالانفصّال 
المُوجب فَانْسُب إلى الْعناد 





مَائعة الْخْلُوِفي انْمِهَاحْذ 


كرفا 








مامن الشيءوَمَا 
(0۹۹ قَدتَصْدق القع الخُرطيَة 
٠6‏ رص دهاع كَدَبِالْمُقَدْمْ 


(۱۹۸) مانع ذب 





وت ةة 
)۲٠(‏ فج مه الْكاذب منها زع 
زه أتاخقيقية لافطال 














مَاوى النقيض أو نقيض نَمُّمًا 





أزنتخالفاد صادقان 


دا يمعنى نی الشالي 





005 في سادق وكاب َتَكَدِب ذاق 0 أ ع 
0٠07‏ وات ملع الْجَمْع فيها المدق ع كاذب رصاق يَحِق 
رمم زاین كَبيَاتُصِعْ عَنْصَاوفيْنِوالهاليُوصح 
(۹٠۲)مانعة‏ اللوم صقن تمدق اومن ئ خالقي 
0٠0‏ وإذاتت من كَانبَيْنِ : e ET‏ 
011 ) اما السُوالبُ قَفيها الْكَاذْبُ في الْمُوجَبَات العدق فيه اجب 
(؟1١1)‏ والمسّادق الكَذبُ فيه و وذالافي صل رَمُنقصل 
فصل في التناقض 

1م ا طرفي تقال الأفياء في ع من الأورٍجائي 
برتفعان والْعَقَىجَمْعُهُمًا 

: لايُجُممًانلاولا يَرْتَفْمَان 

را راتک ابت دان عل القاإلةبالبئوة 
(۷ متا جراد تيمل لصون صنوه ت گل 


rr 


14 تقال العم وائنكَة 
وود تمريات عا 
(190) ناض خُلِفْ ال ضيفي 
)۲۲۴١(‏ قرط التُنَاقْضٍ اتئحاداق ئل 
079 كلإتَاقةرقرطواكَقى 
179 رفا بَعْض إلى اتاد 
(4؟17) وَفَرَطُوا أيضأتَخَ الف اة 
( 0ق تكن نس بَة تيملا 
013 وذ تَكُنْ تخ م وة بالسُورٍ 
097 الْكَيّْف في الثقيض أن بده 
078 فاك بها َيل ات السُورٍ 
(094) ركُلناذكرفي الْخَمْيَه 
:18 وزد في مذي الَا الها 
)۴١(‏ أو توم ائق اقا او رونا 
(۲۴۲) زفي انف الم اائحاذباد 
م ونع ج ممع وْخْلُوأَوْهُنًا 


4م 3 كل 
(5؟) ونا تكن سالب ةكليَة 


دق واحد أمرفُفي 
والوضع ولوقت كادف غل 
بَعْض بِمَوْضُوع وَمَحْمُولٍقَفا 
يَسْبَدِحْكويَينَ دي الأضدار 
قتشم ابالكين اة 
قائقض بض سُررهًا المَدْكُورٍ 
يفي قَضَايًا الشخص ا الْمُهْمْلَهُ 
إذكَادَ جُرَئيالَدَى الجُمْهُررٍ 
من هده أي رفي ال رة 
أي في انُسَالهًا رفي الفضالهًا 
إن یکن ائُمَالهَا تخأ ها 





خف و 





فصل العكس الممستؤك 


11 ) الْعَكْسُ تلب + 
0ل والگم إلا ال 


قفد 
وجب اللي 




















0 تم تتتكس كلت ةقضية 
روم يمأ وتارة إلى رة 
:140 شَخْصيَة الْمَحْمُولِ الشخصِيَه 
141 رَعْككْسُ قات الكل والإيجاب 
04 إِذلْمْيَكُ الْمَحْمُولْ للْموْضّوع 





رفير ذات انكر عَالكُلبَةُ 
کو از 
كَتَفْسِهَا انْشَامهُ في الاب 
مُساوياً معن دى الْوموع 


14 ) آماإذاما سْنَوَيافَمَتْمَكن كَتَفْسِها ويس ا لبس 
قصل في عكس النقيض بنوعيه 
044 دير لزني القهية E EY E REE E‏ 


ه04 بتقض التق رتنع لبقا 
04 يدْمونَهُ عْكْسَ النُقيض الُؤتلف 
(1417) الال بالنقيض للأخير 
14 مع بُقَاء المد لآ الْكَيْفِ رفي 


للمُدق وا الْكَيْف بلآامعراء 
آنا لشاف فقتل الطرف 
والئائي بالأرل في ال رير 
مال كَل منْهُمَايبدُر الخفي 


14 عَكْسُالثقيضٍ فيهفيِمًاأَسُسوا كُلِ ةكف ا 
0ه ؟) أغسي لى الإيجاب أن السالبَة قَعَكْسهاللْجزءفيداآية 
فصل في براهين العكوس 


زوه لصح ا الْمَكْس أدلة تلاك 
169 منهّا الذي يُدْعَى بالافتراضٍ 
)۲٠۴(‏ جل زيف ول الاولسى الي 
154 احمل علب طَرَقَيَهَاعَاكسًا 
مأفي القضَايًا الْمُوجَبَهُ 








زههى و 


(5ه0 بشرط كَرَنهِدْفمليّات 


ماك مُسْتَخْرجِهاغَيْرٌ راث 
وَهْوَديِلْعغَيِْرُ ذيالعقاض 


فك ضوع التشين مغل تي 





تخ مولهنذاوجودياتي 


fo 


ر۷١٠‏ ثائي الأدلة يمى الْخُلْقَا 
زمه تَفُديرَه لولم يك الَعكن صدقا 
بعد يسوي 
(10) أي أؤل الاشْكَال القاس في 
(051) رَسَلُموا الح ةفي صُفْراهٌ 
)۲٣۲(‏ وهي تقيض الْعكْس ذَا فالْعَكْسُ مح 
(158) والثالث امَك رفي إيضّاحه 
054 تقول لولم يَصْدق الع مدقا 
056 فَتَعْكس النقيض ذا فَيَحَصُلٌ 
055 الل مادق وَمَايتَافي 
0007 وَمْْرَومُ الكَاذْب كاذب رما 
34 وَالمَكضُلأزم لقي رِمَارْجِدُ 








رقرحه في ذا النظام يلق 
اسای الشكل 
وريه الخ ظافرا ثني 
فالخَصر لق ساءفي كبر 
حينَالْقَسَاهُ في تقيض هانْضّح 
منه مُنافي الل حن يُعْبَلُ 
ذا السّدق كاذب بلآخلاف 





تَاقض ابا بصقه احْكُمًا 





15) رَسئْلُها الكيْمُتَةٌالُلبِتة بات سول موت 

)۲۷٠(‏ والمَككسٌ في م رئب بالطيْع ولس في م رنب بالوَضْع 
باب في القياس ١‏ 

۲۷١ (‏ )القاس من قف ايا مورا مُعَلْزِماً بالذات قولاً تغرا 





( ۲۷۲ قَبْلَإِقَامَّةالذليل وى 
(۲۷۴) حالفو مب ا 
0074 وَبَعْدَنَا انُشَحَت الْمَحَجُهُ 
(076) الق 


اس عمْادَهُم ق ان 


(75؟) َع الذي دل عَلى الي جة 


تذعى التُعيجة عَلى ما يُروى 
7 عل حي ع ب 9 
قَسَمُِهَاتتِجَهدوَحُمُهْ 
فُمنْةمَائُدْعَىبالاقتراني 


د 








پم 


Î 























وى لائر نكسب قَرَكَبَا مُقَدْمَاتَهعَلَىمَارَجَبَا 
(۲۷۸) ورب ال ق مات وانظرآً وها وناب 1 ر 
زوبوى قإنلأزمَ فعقذدممات EEE‏ آت 
(۲۸۰) صِدق الْمقَدْمَاتَ الشاليف مح نمه مدق التي ج1 اتح 
241 والكذب في إِحْدَاهُمَا أوفيهمًا لذب اتاج ل يرتا 
(۲۸۲) زتامالقدتات جُفْرى فَيَجِبئْدِراجُياني الكثرى 
(180) زات خد مغ رط رامنا وَدَاتْ خا انب ركب رتا 
(4 )امل قفاوا دراج ووس بُلغى لى لاماج 
فصل في الأشكال 
ره الشكل عند مَؤلاءنئاس يطلوعَن ئضي تي قياس 
(00) من غير أن ئن نبرالاشوار إذداك بال زب له بتار 


(۲۸۷) ولل ق دات أشْكال قط 
(۲۸۸) حل بِصُفْرى وَظِ مه بِكُيْرَى 
(۲۸۹) لله في الكل تاي اعرف 
( ۲۹۰( وراب ع الا کال کس الال 
ةي وکل کل من ەت قرزا 
ركوى ردك ْجْمْتدتركىكُليَه 
رن اغبا ا 








اة بسب الخد الوس 
يُدعى بت کل ول ری دزی 


aS 





فد ترز ب سنأ عشرا 


مغر وبْرى فيه اوجرا 





خش ُو قمر اقم 


03 النظام آم الاو 


قا 


E 








را 
:14 ازل الأمكَال للْمَطالب 
رووى كلكلا تجَائلارجَا 
00" عض وکل أنَقَجَا بعص أوقَرٌ 
(01) والمّان أن ب اتاج تددم 
كلفلا شَيء ولآشَيء فكل 

(50) بْعْضولآشَيءَ وَكلفَبْله 
0004 لشي في إنتَاج الأرَتَيِن 
وو ةك OEE‏ 
(5:” رده لأولبسَكهًا 
00" وة يك الْمُوجَبْ 

(۳۰۸) وَجَعْلهَا كُبْرى وذ 
)٠٠١(‏ اثالث الإبجَابُ في مُغْرَاهُمَا 
( ۴۱۰ ) اده كلمن الثالث جا 


( ۲۹۷ قز الإِيجَابُ في م 








۴۱١ (‏ ) ورب عض إذ بكُلْاؤبلاً 
019 فالبغض في ثُلاَنة من ذي أتى 
01 وضرب لاقي عق يم كُلْهُ 
14م فيه حمس أضْرْبللازل 
"١6(‏ كانتت كنْتَاهُمًا 





ددم صُغْرَى تجي وة 
ذي الات زف برل 





(۴۷) ف 





$ BY Se 


إَاجُة الأريّع َير كاذب 





في الرد لانعكاسها كتفسها 
فَردُهلَهُبمَكْس المُفْرَى 
د 
و 
الشر بال ميمائفجا 
فة التهى انناج نب فد 
منْهُ ورب ليس عض مفلة 
ترد ايان ج 
ا طلا ل 
بعس صُغْراهُ قط في لجل 








A 











018 وَالرْهُ قي مُوجَبَتَيْهِ العتُغرى 
15 تنكس الكبرى وَصُغْرى تُجْعَلُ 
"8٠‏ وَاجُرْء والإيجاب في الصّغرى وقي 
رانم فَعَكْسْصُغَرَاه بهيْرةُ 
لوي يي ع سنا 
+00 سُغْرامُمَا مو 
TE‏ 1 
ره1*) کل تلي لآشيء من ثانيه 
5م إِنْتَاجْهبَعْضَانمُنْبَنَانَ 








90م واحدةٌ لآشىء والبَاقي عَقَيمْ 
16 وَرَدهُإذ صية مق فين 
14" أزوؤجذت مُْفْرَاهُمَاكُليَةُ 
( ۴۳۰ ) او امن قصْبَّمَيْنِكُبْرى 
م قھ و بِجَعْل المُغْرِيَاتَ كُبَرا 
0م" وَالْكُل فيهِمًا وَكَوْنُ المسُغْرىَ 


ز«م") ازات جره مرجب مغر 


84" فر ذين الْمَكْسْ في الْفَصيَّعَمِنَ 
(Ta)‏ : 
)ور ١‏ 





(۴۴۷) إِنفاج قاني الشكل سَلْبْ يدا 


00 وتف اليج اقحس من 








نر الام لايس 
و و 








وآخرا اذفيه تتفية 
وَمُنْضيِه بالمفال یننم 
في الكل والإيجاب مُتْفْقََيْنَ 
مُوجَبَدْوَأخْسْهَاجْرَئَيَهْ 
مُوِجْبَة السب رَضْف الصُّغْرى 
والْعكس في الإنْشَاح فيمًا حرْرا 
مُوجَبَة السب صف الكُبْرى 
نازرةه 
وَلَيْسَ في الانشاج عَكْس دون مین 


الان ئم تال كدالب 





و LL‏ ونه كن ° 
وثالت الأشكال بالجزء ادى 
تلك الم دات كا زكن 


4 


















۴٠ (‏ وَالْحَدْف في طض 
هي إلى ف 





٣٤ (‏ )وتن 





فصل في القياس الاستثنائي 


۲٤۲ (‏ رمغ ا بذع بالا ف فتائي 


+4" وَهْوَ الذي دل على ال 


با 


رطي بلا ام راء 
أو ها بالف عْل لا بالفُورة 


فصل في شروط إنتاج الاستثنائي 
(44م) قياسلا سْعَفْتَالَهُ تروط ِتَاجدْبِجِئْعيَانْئرط 
رهم الأبجَابُوَاللْرُوم رانك كُبْرَى الْقيَاسَيّنٍ هي الشرطية 
(45") وَزِيدَ لاص الانفمّالي فرط لذي الثلاث أيُضاأ تال 
سما يام سارى التّقيض لا التُقيضَ فائبد 





و4" إِدْجَ ملك الْمَطْنُوب لديل 
ردم ورالد عرق الم افر 





(؟هم) وَسَلْبُْ لا الٴنان 
٠۳‏ ) رانع الْجَمعْلَهُيُرَادُ 


)٤(‏ إَاجُة َلبِيَتَان لاسوى 





)٣١۷(‏ وفع عَيْنآخ رإِنْتَاجُهُ 





جُرْءا إلى القلاد ذو ميل 
وَعَلَّهُ الفسًادفيهظاهرة 





عَيْنَ الأخير وال الث ال مُنْجَلٍ 
هكد منْهَائُهُ 


دنا 




















ودهم فريك فَتُرْطِيْ ذا امال 

( ۲۹ ) ور تال رقع ولول 

560 وذ يگن ملقصلا قوَظغ ا 

۴٣١ (‏ واد في الأخص تمد يَكُنْ وضع دا ركن 
دم رفع لتا مُونَ عسوا انع رقع 5 ادَمْهُرَعَكْسْ ذا 

فصل في عدد قضاياالشرطي وأسواره 

"دم تنقسم الشْرْطيَة اة قلْمَين والشُرَطَيَةٌ الْمُنَقَصِلَهُ 
54م كلْتَامُنا مَخْصُوصَة رَغَيْرْهَا قات الوص منْهُمًا تُفُسِيْرهًا 
رمدم قفي زوم ازعناد يرن أَوْخَالةتعيينْ كل ذين عن 
ركم تفسيمكُل ينانسأ فمّتة كُليَدَجُرَئِةرَْهْلَلة 
ردس كلها رجبة ابه فهيإلئ كدبتاكآبة 
54م إيِجَابهًا امبف اشلاف أوفيعتادهذهالأطراف 
06م وَالسُورفي الإيجاب للمُتُصل نَهْمَارَكُلَمَارَشِبْهُ يَنْجَلي 
۴۷٠ (‏ إن كان كلا وَسُوِرُالْنَقَصِلْ إن كان موجبابدائلماقبل 
ولاس رَسُورُ سئب كرتي لَك في ذي امال انف طالب 
(۳۷۲) والسُّورٌ في الإيجاب للجزئي نقذ يَكوذ يا اي 
( ۴۷۳ لذات الانُعمال تيس كلا وات الانفصّال لبس انا 
(۴۷) واشْعَركًا قدلا يكون كَل ذي في سَلْب جُزئي عَلَى الذي احْتُذي 
(۴۷۰) ومنْةمَا ب ج اخ 
(۴۷۹) 5 ەسق 





5 




















580 إِنْطَالُمَاتَقيضُهمَطْلوبُ 






(081) ركب من قياس اقفعراني 
ly (FAT)‏ مم 


20 





ae‏ ع 
زهدم ولا به القطع بالدليل 


واش راج فتهي تابي 
فذابالاسعقْرء عنْدَمُمْعْمَل 





ناشب شرو رشنل 


أقسام الحجة 


(۳۸۹) أفْسَام ذات التقل ازع كناب 
وو اندب ام دونه 


(۲۸۸) تاشىر وراد جَدَل 
(۳۸۹) من اقات قات الظن أو 
.وم مَفْصْدْمَا ترْغیب اوتتفير 
وم وَالشْعْرُ تاليف مُقَدْمَاتَ 
ركو قم تاي رقرل صائعة 
(5م رما بِسَفْهُررالْمُقَدُنَاتَ 
(844) فهو الذي يدع 5 
هوم إِفْنَاعْ قاصرعَن الْبْرْمَان 
وم سَفْسَطَةٌ تأيفها مِنْجُمَلٍ 








جاع قباس ل ازاب 
ام مذي + : 





ائ 


وام تف مط لت لامك 
ذا تَالقبُول بالخطابة أتوا 
في القع اوعن الذي ي ير 
بتار ب مُخيّلات 





لف 0 من ااج 
مَقْصْدهُ قط الخمجاح الجدلي 














590 يَدْمُونَهُ مُفالطاً مُغاغبَاً 





رمو" أجدى الذي في دة أن تُطْلَبَا 











وَإِتُمَائفَبِهمكافكانيا 


1 تک 








(۳۹۹) فيها فاه الديْن مِثَلَ الم سه 
4.0 )الال قااتاالفمن مقا 

اتم ادات م ج 
رودم اتو شتات فلك 
)٠۳(‏ رفي دلآلة ال ة ات على الث ية خلافًآت 
4٠4 (‏ )قلي وَعَادي اتوه HE‏ الوه 

خاقة 

ره٠٠)‏ وَخَطاالبُرْمَادِ يث وجلا 
(405) في الفط خاشعرّاك اوْ كَجَعْلٍ ذا 
)٠٠۷(‏ في المَّمَاني كالعبّاس الككافيَة بات نانيم لتخا 
(4:4) 3 هل جل المَرّضي كالذاتي 


05 )ولگ للجئس بحُكم الع 
)$( الثاني كالخروج ن 
)٤١(‏ هتا EEE‏ 
( ۱۲ ) قد الق هى بد رب اقل 
418) نَظِمَهُ المَبْدُ لديل ا 


يي عَابِدُ لمان 











NCS) 








ِيْْمةٍ الشولى ل التشيم الا 
J‏ جي من ريه المَنّان 
وَتَكَكِف الغطاعَنٍ العُلوبٍ 


























٤۱۷ (‏ ) وکن أخي للدي م 


(۱۸) وام 











رفع 
40 ) ولل 

411) وبني دى وَعشرينَ م 
(459)لاسِيّمَافِي عاف رالقرون 
47 ) وان في أراكل ال ن 
(re)‏ دی وَآرَْعِينَ 
( 4 تالاه رالا شرا 
(4۲۹) وآله رم ءالنقات 


وحن كا لكك EEE‏ 
:4 ثم بخمد الْمُْعُم الْمُوْقْقٍ 
(4۲۹) توؤشيح ذي بضّاعَة مُرْجَاة 
400 ) عبدالسُلام ام هوام أبية 
م4 عبد الْجَليل وَلْحُرْمَيْنَْبْ 
(4۴۲) الْمَعْربيٌالْعْلَوي الب 
(4۴۳) المُرتجي من ره ال 
(454) نظمِحْهُللْمُبْتَدِينَ تمر 
ره؟4 مُعْسَمّدي في تَقْله فَضَارَهُ 








ان 


ه40 وامله نادي راياد 


رم وازن من ان عة 





ركن لإملاح القَسَاه ئَاصِحًا 


E‏ د 
فى اليل ولتخ اد ولش رة 
رالتظم 


وال 


تاليف هذا الرج 
من ب 
على رسُول الله خَيْرٍ مَنْ هَدَى 


الشالكي ب لَالتجاة 
ولع عدر امير في ان 
ترُفيح نظم السُلم اروق 
في العم قر اقب المشكات 
اود تىياج 
عَبْدْاْجْلِلِنَهُألِضَااب 
الأفعر: الگ الْذمَب 





وَشَرحٌ قدُورةذِيالانقان 
وَفَرْحهَانْسالة نحررة 


>34 























م4 فَجَاء نظ اًجَامعْأْمُبيماآً 
(486) وتَمآخرربيعالئبَوي 
(440)عامذ 





انين وزع سين 


Yéo 





تقريظ المرابط محمد الأمين بن الشيخ بن فحف 
تقريظ المرابط أحمد فال بن أحمدن 

خطبة الكتاب 

الكلام على البسملة 


الفرق بين التفسير بدأي؛ والتفسير بديعني) نظماً 


الفرق بين ا لجمع واسم الجمع واسم الجدس 
فائدة في تعريف التنبيه 

تنبيه الفرق بين العصمة والحفظ 

غريبة من غرائب الفارابي 

تنبيه علوم الحكمة....إلخ 

فصل في جواز الاشتغال به 

أنواع العلم الحادث 

تنبيه الإمام حيث أطلق فالمراد به ... إلخ 
تنبيه حول أنواع التقدم نثراً ونظماً 

أنواع الدلالة 

فصل في مباحث الألفاظ 

فصل في الفرق بين علم الجدس واسمه 
تنبيه: اعلم أن السائل عن الأشياء ... إلخ 


ايا 





r 
۸ 
2 
۳ 
f 
۸ 
38 





الموضوع الصطحة 
تنبيه: كما أن الجنس يكون قريباً وبعيداً ومتوسطاً 
فكذلك النوع ... إلخ 4¥ 
فصل في نسبة الألفاظ للمعاني of‏ 
فصل في الكل والكلية والجزء والجزئية 51 
فصل في المعرفات 1۲ 
باب في القضايا وأحكامها ¥ 
معنى العدول والتحصيل 7 
تنبيهات حول العدول والتحصيل ۷4 
التعبير با جيم والباء عن الموضوع وامحمول يذه 
معنى الوصف والعدوان وا لمفهرم ای 
معنى الذات والمصدوق والماصدق 844 
القضية الخارجية والحقيقية 43 
الكلام على القضايا الموجهة 5 
القضايا الشرطية 1.6 
قاعدة: كل مانعة جمع تت ركب من نقائضها مانعة 
خلو... إلخ E‏ 
فصل في التناقض 11٩‏ 
فصل في العكس يننا 


YEA 








الموضوع الصفحة 
فصل في عكس النقيض يقسميه 32 
فصل في براهين العكوس (er‏ 
باب القياس ۱۳۸ 
فصل في الاشكال 145 
فصل في القياس الاستشدائي 1۷1 
فصل في شروط إنتاج الاستخنائي 5 
فصل في عدد قضايا الشرطي وأسواره 55 
تنبيه علامة إهمال الشرطية 58 
فصل في لواحق القياس 1۹ 
قم اما هود 
خاتمة: ختم الله لدا بالسعادة و 
شرح المقولات العشر ê‏ 
مقن سلم الأخضري r‏ 


6۹4 





